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Introduction générale

Chaque société possede son propre systeme gistiagde d’autres sociétés
gue ce soit sur le plan économique, sur le plamak{torganisation socioculturelle),
ou sur le plan religieux. Certains groupes sociauatiquent le culte des saints, cette
pratigue est généralement exercée dans le bassla dediterranée. En effet la
culture religieuse, occupe ici une place essdatikEns la pensée des habitants surtout
les villageois. C’est dans ce contexte que Karimba8i dit : «Le culte des saints
constitue I'un des noyaux de la religion de I'Alig@éplus particulierement en Kabylie,
plusieurs sanctuaires sont réservés par les hatstarie qui leur donne cet état
fonctionne en permaneneé La société kabyle avait un systtme qui relier a
I'organisation religieuse, dans chaque villageronye un lieu sacré, un tombeau d’'un
saint généralement d’origine maraboutique, untsane porte le nom du saint, une

coupole, « tagerrabt », ou bien une koubba.

Ce culte produit un systéme religieux comraur groupes berbérophones du
Maghreb. Les saints portent la « baraka », guiteentie religieuse des habitants,
jouent un tres grand réle dans la société, anaéspditualisme et de valeurs, la
baraka d’'un marabout s’étend a tout le pays etastles habitants de son voisinage,
elle imprégna les objets qu’il & touchés et aprésroort. Elle reste attachée a ses
restes a son tombeau d’ou le culte rendu au tomlamarabout et la vénération
dont il est I'objet, le toucher, 'embrasser, ssffint a communiquer la « baraka » d’ou

aussi le culte des reliqueé

La sacralisation des saints dans notre beigt née au sein des villageois, ou
les gens donnent un grand respect aux sairtseatonsidérent comme que des
hommes divins, et leurs sanctuaires, chaque octasss habitants hommes et
femmes, grands et petits font une visite au t@almi le sanctuaire du saint, comme
on peut le voir aujourd’hui la Ziara », des lieux sacrés occupent une place sensible.
Les visiteurs présents devant le tombeau du saimt gbtenir la « baraka », une visite
symbolique exprime la fidélité des gens a I'égaed lthomme sacre, exprime aussi le

lien entre les habitants, parce que cette la déta cérémonie c’est une occasion de

! SILHADI Karima, le lien social et religieux a I’épreuve du changement cas de taourirt menguellet dans le
djurdjura, mémoire de magister 2012, p 09
2 Edmond Doutté, magie et religion dans I’Afrique du nord, Adolphe Jourdan, Alger, 1909, pp (442-443)
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Introduction générale

rencontre entre les villageois, renforce la soiidaet le lien de la parenté entre eux.
« La visite faite aux saints dans le but de se famdonner une faute, une négligence
dans I'accomplissement des devoirs qui incombelfticanme telle que la récitation

d’un nombre déterminé de priéred

Il existe plusieurs pratiques rituelles aatvle sanctuaire du saint, parmi eux
une féte de célébration, tous le monde va préseleteant le lieu, les pratiques sont

diverses, le sacrifice, la circoncision, la théeapi Etc.

Le sacrifice est parmi les pratigues plépandues au niveau du Maghreb,
surtout aux seins des communautés berbérophonds sacrifice a une valeur
considérable aupoint de vue du maintien de la cohésion sociale saractere
communiel fait qu’il renforce a chaque instant etilg maintient le sentiment de la

solidarité»*

La plupart des saints connus en Kabylie sdes gens qui maitrisent
généralement le droit musulman, maitres de I'emssigent du Coran et sunna du
prophéete, d’origine marabout, deSagia elHamra» «La Rigole Rouge le berceau
de I'état «Almoravide» qui dominé le Maroc et une partie de 'Algée¢, le sud de
I'Espagne plus d’'un siecle. L'installation des nimrats en Kabylie en particulier le
début des siécles ViXet XVE et XVIE™S Sont connus sous le nom dehorafa» les
derniers réclament l'appartenance a la famille doplpete par sa fille katima
Zohra», ces gens portent une bénédiction, comme dasadi », enseigner le livre de
dieu et sunna du prophete, ayant un don ou deslestaet de charismatique, des

hommes célébres ont illustrés par leur piété etdauoir.

Les lignages religieux sont arrivés en Kabyliont formé une véritable
catégorie de lettrés, qui vivaient au milieu dabitants, en plus, sans se mélanger
avec eux. Le domaine spirituel on peut I'avoir daetie société qu’ implique le droit

kabyle et le droit religieux dans les relation®tiennes entre les habitants, utilise

® Octave Depont et Xavier Coppolani, les confréries religieuses musulmanes, Adolphe Jourdan, Alger, 1897, p
219

* Edmond Doutté, op cit, p 490.

> |dem, p 220
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comme un appui de I'organisation sociopolitiquelaeociété kabyle. Il est lieu de
sainteté, lieu de spiritualité, un systeme quinitla religion musulman et I'animisme

(paien) de la société.

La majorité des villages kabyles avaient wu lsacré d’'un saint parfois un
homme de la religion (marabout) parfois un letutoahtone kabyle. Les saints jouent
un role tres important dans la société, surtoutdntien de I'ordre , garder la stabilité
dans chaque village, parmi eux, on cite les plusnus dans nos sociétés, le saint
«Sidi Ali Moussa> dans la région de Maatka , un autréeedi Menguellap la
région de Taourirt Ait Menguellet, un autreSidi Abderrahmane Bougebrime
dans la région de At Smail , un autr&idi Hend Ou Meziane la région de
Ouarja , et le saint 8idi Mansour» a AT Jennad, et le saintS«di Wedris »dans la
région d’lloulen Oumalou, et le saint plus céléldans la région de Maillot
actuellement M’chedallah Sidi Amer Chérip dans la région de Chorfa , un nombre
considérable de saints qui existent, gu’incarnargpiritualité dans notre société. Il 'y
a plusieurs champs de socialisation ici en kabglaidu social et celui de la religion.
Les lieux sacrés occupent une place dans la pesgecitoyens, ils influencent
notamment sur la vie privé et la vie publiquetaias habitants dans les villages ou il
y a un lieu sacré, jurent avec la vie du sainest¢it par la téte de ces derniers « je

jure par la vie du saint » citation observablesdansociété.

Notre travail s’inscrit dans le domaide I'anthropologie religieuse, il est
consacré au saint « Sidi Amer Chérif » dans la oregide «chorfa » attachée
administrativement a la wilaya duBouira» «Tubiret» en Kabyle, d’aprés la
mémoire collective des villageois qui disent quevdlage est entierement marabout
«chorfa» la majorité réclame la tendance a la région 8agia el Hamra». Selon
Fanny Colonna &agiyat el-hamra, source mystique de tous les ¢igaaeligieux du
Maghreb® La région de Chorfa avait un lieu sacré, iepliaprés les récits oraux
et écrits un lieu qui existe plus de huit siecles;appelle « Sidi Amer Cherif » ce

saint posseéde un pouvoir divin comme la plupartsdeésts en Kabylie, on peut le dire

6 Fanny Colonna, les versets de I'invincibilité, permanence et changement religieux dans I’Algérie
contemporaine, presse de la fondation nationale des sciences politiques, Paris, PP (108-109).
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gue ce dernier avait son propre pouvoir magiqugusique sorte, depuis sa mort les
gens du village et les autres tribus voisinasitent le tombeau du saint, pour un
seul but la demande del'Anaia » et la protection. Les visiteurs sont des adultes
hommes et femmes plus agés, chaque jour un norohsidérables des gens qui faits
une visite sacrée, surtout pendant les fétes eelsgis musulmanes, la féte du
«Achoura» le jour de « I'Aid », tous les villageois hommes et femmes décident de
visiter le tombeau. Un marabout vénéré, tous imgeois respectent le saint jusqu’a
aujourd’hui, il joue un réle dans l'organisationcsde du village et dans la vie

economique et la vie politique.

Les villageois expriment la fidélité au sapdr plusieurs pratiques rituelles
durant I'année, le sacrifice, la visite,dardg nettoyage du cimetiere qui porte le nom
du saint, nettoyage de la rigole. Des pratiquagelids observées dans des groupes
soumis a des mutations sociales accélérés, cargyst@éeprésente une grande valeur
de la société kabyle, ces faits sociaux attachi&slam mystique celui des lignages
religieux et des confréries ziara, waada, zerda, hadra ; diks le saint fait I'objet de
pelerinage que I'on implore sa baraka, tant queat@é est une dimension de 'esprit

humain.

Le récit de I'histoire du saint a connueeuambigiité, en effet certains
villageois affirment que le saint est d’origine mlaoutique, d’autres soutiennent qu'il
est un saint kabyle. Certains, enfin font remondgeie l'origine du saint revient a
I'époque de dynastie ldrisside» du Maroc, I'époque actuelle, il existe plesaing
versions sur l'origine du saint. Ca leur posepuoobleme a cause de I'absence des
documents et des recits écrits, et la prédommale I'oralité facilite la circulation

différente des histoires.

Nous avons divisé notre travail en six c¢tnap :

7 Sossie Andezian, sciences sociales et religion en Algérie, la production contemporaine depuis I'indépendance,
Annuaire de | ‘Afrique du Nard. Tome XXXII, 1993. CNRS Edition, 1993, p 04
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Le premier est consacré a la méthode que aowss utilisée pour ['étude, et
présenté les différentes méthodes, techniques corenéretien, l'analyse des
documents, en plus on a effectué un résumeé strakesux qui traitent sur la saintete,

on a aussi défini les concepts clés qui sondigsctement a cette étude.

Le deuxieme chapitre est consacré a la ptésen de la région d’étude en
général et la commune de « Chorfa » et du villaggarticulier. Cette présentation
concernera le plan social, économique, politiqudturel, et naturel, dimension
historigue de la région. Le troisieme chapitre Em® généralement les écrits
anthropologique et sociologique qui traitent Ianszte, plusieurs théories données par
des spécialistes du monde berbére sur ce sujeiateieme chapitre aborde [I'histoire
du saint. Nous essayerons d'expliquer les diff@®ntersions que nous avons
collectées pendant I'enquéte, ici on compte surmi@moire collective, et la
documentation historique, on abordera en dé&agjuestion de I'origine et les récits
légendaires du saint. Le cinquiéme chapitre estsaxré aux pratiques rituelles au
sein du village, présenté tous les faits sociausuéttirels pratiqués par les habitants
pendant 'année, on essaye de détailler et d’exptides différentes actions menées
par villageois. Le sixieme chapitre est consammé changement social et au
changement culturel, aussi on compte sur la videsspécialistes et les habitants sur
la saint en général, on pose des questions, @r&rdiobservation sur le terrain,
présenter les facteurs du changement et les élément encouragent une influence

sur les habitants et leurs pensées.

Nous avons fini avec une conclusion générale dagselle nous avons
présenté les résultats que nous avons obtenug g@rrésentation des annexes que nous

avons utilisés dans cette étude.

N
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Chapitre [ : cadre méthodologique de la recherche

Introduction

Ce chapitre est consacré a la présentat’'une maniere approfondie de la
méthode utilisée dans la recherche. Nous tentetbypsdonner une idée générale sur
le sujet d’étude, puisque celui-ci entre dans udreaanthropologique, et nous
illustrons les raisons objectives et subjectiveisnguis ont poussés a choisir le theme,
ensuite on donnera la problématique de notrdegtavec I'hypothése, puisqu’ on
définit les concepts clés. A la fin du chapitre essayera d’expliquer les obstacles

rencontrés sur le terrain, au cours de notre rebkeer
| : Présentation du sujet de la recherche

Ce travail rentre dans le domaine de I'anthropelagligieuse, cette science
tente d’expliquer tous les phénoménes liés aligisa comme les croyances et les
rites, comme le souligne Yvan Simonieawthropologie de la religion décrira le
phénoméne religieux dans un grand nombre de sagiélié tentera dans chaque cas
de spécifier les rapports sociétés — religionseassllement en décrivant les fonctions

sociales de la religion, les religions posséderst fd@ctions sociales multiples: »

Dans le méme sens toujours cette sciencaBjet d’étude se lié a la religion
en général « polythéiste, monothéiste » selon @laRlviere <@nthropologie
religieuse, elle voit la religion comme partie @edulture et chercher a expliquer les

ressemblances et la différence entre les phénomeéligigux »

On essayera d’éclaircir sur les différentessrpratiqués dans le village par les
habitants pour rendre hommage au saint « Sidi AGte&rif », on analysera les

fonctions symboliques des croyances religieuses.

L YVAN Simonies, religions idéologies points de vue anthropologiques, les éditions du renouveau pédagogique
Montréal, 1979, p 11
? Claude Riviere, socio-anthropologie des religions, Armand Colin, Paris, P 11.




Chapitre [ : cadre méthodologique de la recherche

Il : Les motivations pour le choix du theme

Il y'a plusieurs raisons qui nous ont p®isa choisir ce théeme pour que le
mémoire de fin d’étude dont certaines sont objesti alors que d’autres ont

subjectives

Il .1: Les motivations objectives

Notre étude se base sur la commune ddafa» qui posséde trois villages
principaux «iksiridin, toghza, chorfagt un petit hameau s’appelEhokrane», c’est

la tribu de Chorfa qui devient une commune en 1984.

Pour rendre hommage au saint et de lmdeéfle sa bénédiction qui continue
a garder le lien entre les villageois jusqu’'a argdwi, on essaye de montrer les
raisons de cette fidélité par les villageois amtsaBidi Amer Chérif>, plus que ¢a, on
basé sur l'organisation sociale du villageCkorfa» et comment les villageois
gardaient le patrimoine culturel et les valeurs Isgiques de ce sanctuaire
guimplique une solidarité entre les habitants.t€efolidarité est présentée par
difféerentes pratiques, qui joue un réle d'un bgisateur dans la société, parce

gu’elle résiste au changement social et culturel.
Il .2: Les raisons subjectives

Comme je suis un citoyen du village Chorfa» et qui je participe a toutes
les pratiques rituelles au sein du sanctuaireyailfaire une grande influence sur moi,
sur le coté psychologique, et I'ancrage d’'une geaachbiguité de connaitre le sens et
le motif de tous les rites pratiqués, et en phagis a poussé a faire une étude sur le
village et sur le sanctuaire, cette étude incé&nasion des habitants sur le saint. En
effet tous les rites nécessitent une explicatiothrapologique pour découvrir les

vérités cachées sur le saint et sur le motif de sacralisation.

Il existe dans le village plusieurs explicatiommcernant les rites, et l'origine
du village et I'histoire du saint, ceci nous dorieecourage a faire une analyse

anthropologique sur les différentes visions quisexit dans le village et poser la

2




Chapitre [ : cadre méthodologique de la recherche

guestion pourquoi la diversité qui concerne lesrnmiations sur le saint, on découvre
des obstacles, en parallele une catégorie nommsbrgmorent les vérités sur le lieu
sacré, cette étude c’est une occasion de dénieb@eracités sur les choses qui restent
ambigués depuis longtemps a cause le manque dendatsiqui parlent sur le village
et sur le saint en général, a la fin on pose latipre sur le réle de la vie spirituelle et

sur le sacré du saint.
[1l : L’objectif de la recherche

Notre objectif de ce travail c’est de connaitredthire du saint parce que ce
dernier est mal connu dans le village a cause dejueades informations qui parlent
sur la vie du saint. Le deuxiéme c’est dechiffleisens anthropologique des pratiques
rituelles, et de connaitre le type du changemenmteffectué dans la société. On a
inscrit ce travail dans I'approche dynamique, liséition de cette approche pour

étudier les mutations et le changement qui s’ihslems la nature de chaque sociéte.
IV : La problématique

Le culte des saints et la mystique le Mawndsme et les confréries en sont
venues a occuper, de maniére quasi exclusive,atespes représentations de la

religiosité populaire, en tout cas du grand Maghreb

Selon Claude Riviere qui a donné a la religiarsens traditionnel a travers leur
champ (dans la vie sociale de la communauté)a «eligion se présente comme un
discours traditionnel, quelque soit le contenu dectoyance. Mais il en est ainsi de
toute culture qui fonde sur la coutume l'autoritéajle exerce sur les individus et les
groupes, parce qu’elle s’appuie sur des instito$io et croyances plus ou moins
sacralisées son systeme de valeurs, parce quegsauli la continuité entre passé et
présent. Elle signifie I'unité et I'hnomogénéité n’groupe tout en servant de moyen

d’identification de la personnalité du groupe

* Claude Riviére, op cit, pl2.

N



Chapitre [ : cadre méthodologique de la recherche

Le caractere religieux de la société kallydst essentiellement baseé sur le culte
de saints et les lieux sacrés, comme les zawiyasde I'enseignement dtioran et du

droit musulman, les tombeaux des saints (les cesgpolactuellement, malgré le
changement qui s’opére au sein de la société&dle restés des piliers importants de
notre culture jusqu'a aujourd’hui. Ca on peut l'eéxy@r que les citoyens sont attachés

directement a la vie religieuse, et la place deits@ dans la société est tres

importante. Le village et la tribu sont les liadxbase pour les pratiques rituelles.

Selon Emile Dermenghem qui a développé la sodi@iyle par rapport a
d’autres sociétés berbéres, sur le point commium feindement religieux des groupes
précédents tes Essasen, pluriel de Assas ‘gardien’ kabylesnt sdes points
intermédiaires entre les saints et les génies oauriiles anges. Chaque maison,
chaque lieu significatif a son gardien que l'onwgalle matin et auquel on dit au

revoir* »

Le saint «sidi amer chérif> selon les récits manuscrits appartient un lignag
laic’, un saint kabyle au sein d’un village marabogidLa sacralisation du lieu fait
par plusieurs méthode, diversité des pratiquesli@s parmi eux; présentation le jour
de féte devant le tombeau lire la « Fafihale jour de « achoura » « le mouloud »,
chaque féte doit s’accomplir dans le but béngéfide la bénédiction du saint, un lien

fort entre le saint et les villageois .

Actuellement le saint est apres sa dénominagiar les habitants, Jeddi Amer
Chérif» le grand pere de tous les villageois. Ces desnurent par sa téete, ceci-est
observé chez les vielles femmes. Il existe plusiactivités dans le village, chacune
possede des caractéristiques différent de &guile jour de nettoyage de deux
rigoles » chaque année les villageois doivent @tésentés le jour de vendredi pour
nettoyer la rigole, a l'occasion de cette activita déjeuner a I'honneur des

participants. Une autre activité « désherbage s darcimetiere » I'assemblée va

* Emile Dermenghem, le culte des saints dans I'lslam maghrébin, 1982, Gallimard, pp 104-105

> Selon la version donnée par Tassadit Yacine dans son livre histoire d’Imcheddalen, elle dit que le saint
d’origine de Boumerdas

® Les fétes religieuses est généralement célébrées dans le village au sein du sanctuaire, le jour de la féte, une
série de population présente devant le tombeau et lis la Fatiha.
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appeler tous les villageois a se présenterdede vendredi pour participer a cette
opération, le cimetiére porte le nom du saita mosquée de sidi amer chésif la fin
un déjeuner est servi aux participants. Sont datsqoies annuelles, I'année précédente

« Juin 2014 » I'assemblée va réanimer 'opératide sacrifice, Timecte», méme les

autres tribus dans la région présentées pendagtielévénement devant le tombeau.

Le saint jusqu'a maintenant occupe une ptkces la pensées des citoyens.
Maintenant dans le village il existe un conflit,edgues personnes qualifient comme
« salafistes’» endoctrinés par un courant qui réclame un Isianprophéte et ses
amis, et les habitants du village, les premiep@dsent aux pratiques rituelles
observées et pratiquées au sein du tombeau selodest une forme de &hirk ®»
de l'ignorance qui est contraire aux principedadeeligion musulmane. Ce conflit on
peut le voir durant la priére du vendredies salafistes »boycottent la priere, parce
gue la mosquée est située devant un sanctuaire fice au cimetiere. Aussi ils
condamnent les pratiques pour célébrer la vietaplie du saint. lls sont contre les

donneurs, les dons, le sacrifice, en générale offittchaque jour marqué sa présence.

Le phénomene religieux est trés répandis tmrégion comme une culture, il
se présente par différentes formes parfois visibésst une sorte de coutumes
anciennes ancrées dans notre société « culte dds saainsi toutes les pratiques
religieuses faites par les villageois comme Idignant exprime le caractere spirituel
de la société berbére en généralersemble des modeles de comportement transmis
par la tradition et logés dans le groupe par oppiosi aux activités personnelles de

lindividu qui sont plus contingents »

Le domaine de la croyance est considéré afium des piliers de la société
kabyle dans le coté de la sainteté, parce que degamts du village donnent une
importance, une valeur a leur saint, ce derniesic@né par les villageois le grand pere

de la population selon la nominatiordeddi Amer Chérip, c’est un ©uali Salih»

’ Un courant idéologique né a I'époque de dynastie Abbasside, leur but c’est réhabiliter la doctrine des anciens
vertueux « Salaf Salih » et s’opposait a toutes les innovations.

8 Equivalent en francais « ignorer », un terme était donné par les Salafistes aux gens qui demandent une chose
a un homme mort, et a toute une innovation hors la loi du dieu.

° Edward Sapir, anthropologie culture et personnalité, éditions de minuit, 1967, Paris, p 93
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donc c’est le pere fondateur du village, I'anc@&teetous les villageoisc Le ouali est
celui qui se soumet a Dieu et a qui Dieu accordéasaur dans ce sens le mot ouali
désigne le saint par excellence, il est courammeemployé avec une telle acceptation
dans le langage usuel du Maghr®b. Il produit une sorte de sacralisation du
sanctuaire du saint, tous les rites annuels seepEsomme une penseée ancestrale
héritée des anciens, chaque génération doit rédtde au saint, 'homme fidele se
borne a remplir ses obligations ou y joint des apigrement volontaires selon les plus
ou moins grand profondeur de ses conviction c’esicch propos de chacun des actes
de la pratiques religieuses, il y a c'est une dgdilon symbolique imposée
premierement par le saint tant que un lettré yitawa charisme, un savant, un
combattant pour la religion c’est des caractéeregten@ respect par les villageois, une
autre obligation imposée par le caractere culteremystique de la société kabyle, la
fidélité des habitants au saint présentée pantlesreligieuses symbolique, le culte
des saints existants dans le monde berbere a f&au® 'histoire et se poursuivant
jusqu’a aujourd’hui, on dis que les formes de perisberes ont toujours revétu dans
le domaine religieux une apparence puritaine,&esl de la religions est dans
I'expérience d’'une puissance l'universalité de déion de sacré a la méme source que

celle de la dualité de 'homme, la dualité fondataknde I'individu et de la société.

on trouve dans le village la notion de sacre, pEegment la sacralisation du
saint en personne, une autre coté la sacralisatiorlieu de I'enterrement «le
tombeau » et la sacralisation des pratiques réseparce que le domaine de ce sacré
se situé au cceur de la relation riche et diverséhdenme avec I'absolu a lintérieur
de leur rencontre dans la chose qui par le fait en@avient symbole il y a aussi la vie
spirituelle, ne serait point si différence seles lieux dans un état ou les conditions de

la vie temporelle serait plus homogénes.

Chaque village posséde un lieu sacré, les viliagemuhaitent d’avoir leur lieu,
le plus meilleur espace de sacralisation arce que chaque village tient a avoir le

patron le plus distingué que les Iégendes, rivaliste merveilleux, se répetent sans

1 Edmond Doutté, notes sur I'islam maghrébin marabout, édition Ernest Leroux, 1900, Paris, p 37
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cesse, avec, comme principale source de varialgedgsir de surpasser le voisin. Il

est trés important pour un village d’avoir un sams

Les travaux sur la « sainteté » en islam ont sugié nombreuses études,
particulierement au Maghreb. lls ont souligné lenligu’elle entretient avec la
mystique Soufisme et les mouvements « confrériguegfinissant une sorte d'« islam
populaire » qui établit les continuités et discouitiés entre saints et « docteurs » de

I'islam, répondant a des attentes thaumaturgiqupsogitiatoires.

Le domaine de la religion berbére était uretsde la recherche par certains
spécialistes, sociologues et anthropologues gé@améeait qu’'intéressent a la religion
du nord africain et sur le culte des saints, paumi on trouve « Edmond Doutté » qui
travaillé sur les marabouts et leurs origines, doané leurs réle dans la société tant
gue des hommes qui occupent la vie spirituel. padé aussi dans le deuxiéme livre
sur la religion de I'Afriqgue du nord avec leur sifié€, différent de I'islam de I'orient.

« Louis Rinn » qui consacré un ouvrage qualifielsarmarabouts et leskhouans»
qui appliguent le droit musulman, cette catégorigingestie sur la religion,
spécialement le culte des saints, parce que laritgapes saints sont des Marabout
d’'origine de «la rigole rouge ». « Octave DepontXavier Coppolani », qui ont
travaillé sur les confréries religieuses de I'Afrgdu nord, parmi eux on trouve La
confrérie de &Khalouatiya, Tidjania, Rahmanis, ils donnent aussi les motifs de
leurs influences dans le mode de vie quotidienrsehdditants du village. Les auteurs
sont des francais spécialisés dans la culture ®igée sauf Louis Rinn qu’était un

militaire.

On souligne aussi quelques auteurs Algéridasljbi Mohand Akli qui fait un
travail sur le sanctuaire deWedris» ‘Wedris une totale plénitude, approche socio
anthropologique d’un lieu saint en Kabylid'auteur parle sur la vie du saint et leur
influence avant et aprés sa mort. On ajoute aessravail de Pierre Bourdieu
« sociologie de L'Algérie> il explique le sens des rituels au sein detesé berbére.

Mohand Khellil «la Kabylie, ou I'ancétre sacrifie lui aussi a expliqué le systéme

" Emile Dermenghem, op cit, p 17.
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religieux de la Kabylie a travers les différentsiels pratiqués dans les villages. Méme
l'auteur Jean Servier dans son ouvrades«berberes donné une idée générale sur
monde berbeére, I'histoire, religion, société, ledmal’organisation sociale, et la vie

religieuse « rite, Ziara, Sanctuaire.... »

La majorité des auteurs Algériens et Frangaitent de la religion des berbéres,
se présente essentiellement dans le culte dess,saintes pratiques rituelles liées
directement aux niveaux des sanctuaires.

On a constaté quelques ouvrages qui parlenteschangement social, et qui
traitent les phénoménes qui menacent 'existenceete culture, plusieurs auteurs
parmi eux il y Georges Balandier avec ses ouvragegarlent sur '’émergence des
phénoménes sociaux sens et puissance et anthropologie politiguavec Fanny
Colonna qui traite le changement religieux darsolziété des Aures, on souligne aussi
I'ouvrage de Ali Merad sur le réformisme Algérieanglant les années vingt et trente
avec I'émergence de l'association des Oulémas mads et le mouvement
« Salafiste», qui étaient contre les marabouts et le cudte ghints. On a utilisé aussi
Guy Rocher son ouvrage sur le changement social.

On parle du changement social qui menagefmanence de culte du saint,
ce changement touche aussi les pratiques rituekatains catégories dans le village
sont contre les actions, disent que nous sommesirggtieme siecle, pour les
traditions, il faut supprimer tous ¢a, réaligneinees pratiques a I'archaisme, le saint
juste est une légende il n'existe pas. Une awttégorie des salafistes sont contre
les pratiques, contre les croyances, selon cedigselles rites sont une forme du
« Chirk, ignorance », il est obligé de supprimer ¢a, rdisgie le saint est un homme
sage mais pour quoi vous demandez la bénédictian Homme mort c’est une
ignorance. Il y a aussi le danger de mondialisatioec le développement économique
les deux concepts on peu le considérer comme uyedaui menace la culture kabyle.
Malgreé le changement est un caractére fondameatéd divilisation. Mais la société

elle change de nature.

Notre problématique est basée sur le sainetugn tant que lieu de solidarité et

de rencontre, donc notre question principale c’esimment interpréter la production
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des rites religieux par la société en vue de congpeeles fonctions sociales de ces
rites et leurs transformations ? Ensuite, il y'a dpiestions secondaires qui sont :
guelle est la valeur du lieu dans la pensée deanébhier et aujourd’hui ? Comment
les villageois célebrent le rituel en hommage dimtsdans une société pleine de
mutations, ol un désintérét d’'une partie des \aag? Est ce que la sainteté peut

résister au changement culturel et social dansig@sg’ opére la société ?
V : les hypotheses

L’hypotheése est une réponse provisoire donni@egaiestion de départ, Aktouf
Omar définit 'hypothése « L’hypothése c’est une base avancée de ce que I
cherche a prouver, c’est la formulation préformeatdaclusions que I'on compte tirer
et que l'on va s’efforcer de justifier et de dénmemntméthodiquement et
systématiquement en bref et d’une facon tres gémérsa peut dire qu'une hypothése
est une supposition que I'on fait d’'une chose fssou nom et dont on tiré une

conséquence*?

Pour répondre aux questions que nous avons poaasdalproblématique nous
comptons sur des hypothéses collectées, d’apriEédaentation avec le terrain, et
I'utilisation des documents historiques, malgrédlaersité qui domine les gens du
village sur l'origine du saint. La premiére hypéglke basée sur le saint lui-méme, car
le village du «Chorfa» est entierement d’origine maraboutique en plus ga le
personnage sacré aussi un marabout selon les iitgbitast ce que le saint
probablement est un marabout ? Ou bien un kalgikeeaau village pour enseigner le
coran, il devient un marabout. La deuxieme hypsgh&ur les activités faites dans le
village, pour commémorer le saint par des ritestmjigue hérités ? Ou bien dans le
but d’ancrer la solidarité entre les villageois & troisieme hypothese concerne le
sanctuaire qui marche vers la perte sa fonctgmrfout qu’il domine la pensée des
habitants surtout les vieux. La disparition ddeceatégorie va donner I'éloignement

de l'influence du sanctuaire sur les nouvelles ggtr@ns, on prend en considération le

12 Omar Aktouf, Méthodologie des sciences sociales et approchétativa des
Organisations, Une introduction & la démarche cigss et une critique, PUQ987, Montréal, P 58

-



Chapitre [ : cadre méthodologique de la recherche

changement social avec la mondialisation commelément qui menace l'existence

des lieux sacreés, pourra t-il résister au boukment dans la société ?
VI : Les mots clés.

Dans cette étude, on trouve plusieurs coscgpt reviennent chaque fois
pendant la recherche, on essayera de donner qaetigfanitions livrées par des

chercheurs spécialisés dans le domaine de I'ardlogie religieuse.
VI .1: La tradition

Selon André Mary {a tradition désigne un ensemble de pratiques de nature
rituelle et symbolique qui sont moralement gouvesnpar des régles ouvertement
acceptées et qui cherchent a inculquer certaindsuva et normes de comportements

par la répétitionce qui implique automatiquement une continuité deem@ss& »

Toutes les actions anciennes «rite » guatent dans les villages kabyle
pendant les fétes religieuses pour célébrer I8s1ali » ou les saint inscrit dans la
tradition de cette région, elle joue un role devegarder la culture, est un bouclier
contre la mondialisation et le changement recours a la tradition comme source de
legitimité et lien d’autorité décidant de ce qut essentiel, universel, vivant dans les
traditions qui se transmettent de générations estpeancipe du traditionalisme en
religion » aussi« la tradition comme transmission d'un dépét de égation en
génération et la religion comme reprise d’'un héggade croyance et de rite, la
religion se porte comme un discours traditiorifiella tradition restée ancrer dans le
village, on peu voir ¢ca dans la célébration déssf&@érémonieuses héredités par nos

ancétres.
VI .2 : La baraka « la bénédiction »

C’est le but le plus ciblé par les péelerins auxlieaux des sainks Bénédiction

supréme grace incommensurable puissance infiniesqunanifeste pour le bien et

B André Ma ry, religion de la tradition et religieux post-traditionnel, 1995, enquéte, p 43.
14
Idem, p 45.
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pour le mal et qui se transmet de génération enég#ion'® la baraka du saint
toujours présente dans le village, tous les visitdilommes et femmes leurs but c’est
la bénédiction du « sidi amer chérif », la baralkstcle but du croyant qui accomplit
les rites magiques et plus tard des rites religigeik de pierres attouchement des
personnages saintes des reliques visites aux samesili, la baraka aussi c’est une
sorte de pouvoir ou de fluide divin et dynamique splon les cas déchainé les forces
occultes du bien ou du mal, fluide dont dieu. @&eardonné une définition sur le mot
‘baraka’ il dit « a toute une série de notions associées, la prospératérielle, la
santé physique, la satisfaction corporelle, la filése, la chance, la satiété, et aussi le

pouvoir magiquée»

V1.3 :La Ziara «la visite »

Elle occupe la partie la plus importante danpdnsée des habitants vers lui, la
Ziara faite par les villageois pour obtenir une dmfiation sacrée livrée par le saint,
selon Fennec ReysooZara qui vient du mot arabe, visiter, les fideks rendent
occasionnellement a la tombe du saint parfois lagsimple ziara a pour objectif de
s’imprégner d'un peut de la baraka et des fois éentvavec des demandes plus
spécifiques pour implorer I'assistance diviff »

« Ziara visite pieuse ou de respect a une persal’'un rang supérieur mais plus
spécialement aux lieux saints aux personnagesieakgles ziara méme aux tombeaux
étant toujours accompagnées d’une offrantfe »

Ziara du sanctuairesidi amer chérif> est une tradition trés ancienne pratiquée
par la majorité des villageois « Chorfa » et méee dutres tribus et tous ceux qui
reconnaissent la gloire et la baraka du saint exstiqn, les pélerins trouvés sur place,
cette visite elle nous indiqué cet attachemensaint par leurs discours et leurs

pratiques. Le but de Ziara aussi faite une visitesaint dans le but de se faire

'> Octave Depont, Xavier Coppolani, Les confréries religieuses musulmanegolphe Jordan1897, Alger,
P 110

% Edmond Doutté, op cit, p 410.

7 Clifford Geertz, observer I'islam, changement religieux au Maroc et en Indonésie, tra Jean-Baptiste Grasset, la
découverte, 1992, Paris p 57

1 Raysocrennec, pélerinage au Maroc, maisons des sciences de ’'homme, 1991, Paris, p 61

2 Louis Rinn, marabouts et khouans, Adolphe Jordan, 1884, Alger, P 21
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pardonner une faute, une négligence dans l'accesgtient des devoirs qui

incombent a I’'homme telle que la récitation d’'umwe déterminé de prieres.
VI. 4 : La sainteté

Selon ‘ Madeleine Grawitz' ka sainteté est un terme lié a la dichotomie
sacré/profane et a son ambiguité. Durkheim identifscése et sainteté czarnowski :
héros et saint, Caillois analyse la sainteté papport aux notions de pur et impur qui
finalement se limitent au domaine religieux, paes phénoménologues puissance du
mana de la personnalité du saint qui devient |émme objet de vénération plus
gu’intermédiaire avec la divinité, son autorité miede sa personne non de sa
fonction »%°

Généralement est une pratique tres répandue ersrbifrique du nord, depuis
I'antiquité, I'arrivé de I'lslam cette culte inflmeée par une nouvelle pensée, elle se
manifeste sous la direction deualis» et des cheikhs, les connaisseur de la

religion, qui portent le charisme et le miracle. .
VI.5: Le sacré

Le sacré est une notion purement descriptive ne/grauservir a définir les
phénomenes religieux, toute fois l'idée apparamioe plus générale que celle de dieu
qui n’en est que la concrétisation des choses sawmét celles dont la société a elle
méme élaboré la représentation. Le domaine decré sa situe au coeur de la relation
riche et diverse de 'homme avec I'absolu, a l'ir@gr de leur rencontre dans la chose
qui par le fait méme devient symbolique. Aussi &ré religieux est le fait d’'une
sublimation dans laquelle s’estompent les conttexlis entre I'impur et la force
magique, et la transcendance du sacré fait deiteytositif d’'une transgression réglée
et légitime. Dans le village le sacré se présestetout sur le saint, lui leur démure

devient un lieu sacré.
VI. 6 : Le changement social

Le changement inscrit dans la nature de chaqueétsoai cause de plusieurs
facteurs et acteurs, toutefois facteurs économjqoegiques,...le changement c’est

aussi une idéologie, une perception du monde, artains conviction. Il devenu aussi

2 Madeleine Grawitz, lexique des sciences sociales, Dalloz, 2000, Paris, p 364
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un critere moral ce distingue ce qui est bien, eajgi ne I'est pas, le changement
touche tous dans la société, parfois imposé pafatess étrangéres ou bien par des
forces existent a l'intérieur de la sociéte, denbreux changement se sont produit au
cours des années par I'accroissement de différengemes, méme individuels qui se
sont transmissent dans une localité et non daesautre. Guy Rocher définit le
changement sociak toute transformation observable dans le tempsaffeicte d’'une
maniére qui ne soit pas que provisoire ou éphémarstructure ou le fonctionnement
de l'organisation sociale d'une collectivité donné& modifies le cours de son
histoire »*!

Dans le village de Chorfa, il y a un changatrqui touche le mode culturel de
la région, a cause de mondialisation, aussi les getuellement s’intéressent pas au
sanctuaire et les pratiques rituelles. C’est umghment culturel, la pensée ancienne
des habitants, leur vision n’est pas partagée garouvelle génération. Surtout les
pratiquants, la catégorie deSalafisme», sont tous contre la visite du sanctuaire pour

un intérét de demander la bénédiction d’'une personorte.
VII : Méthodes et techniques de la recherche

Pour mener un travail qualifie il faut utiliser deethodes qui entrent dans le
domaine de I'étudeNous avons procédé dans les premiers temps deHarohe un
travail de collecter les informations orales qun@ernent I'histoire du saint et leur
travail dans le village, aprés on passe a lireatehives et les documents qui parlent
du village en général, en plus I'observation sutrtmu moment de pratiques rituelles
au sein du village. Les techniques utilisées :bdarvation et I'observation

participante, les entretiens, les documents.
VIl .1 : La méthode qualitative

On a utilisé cette méthode pendant notre enquétéestillage et sur le saint,
parce que nous allons utiliser I'observation ebs$ervation participante pendant la

célébration des rites, et les entretiens pouecir les informations sur les origines

2 Guy Rocher, introduction a la sociologie générale : changement social, édition HMH, 1973, Paris, p 22
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du saint et de analyser le changement social airelildans le village et la vision des

gens vers le sanctuaire et vers le saint.
VIl .2 :'observation directe et I'observation participante:

L’observation c’est une technique qui nous perneetvdir comment les gens
effectuent les pratiques rituelles, et d’analysseractions collectives. L’observation
participante en nous impliquant directement dasspiatiques a étudier les rites au
sein du village. Le terrain c’est le laboratoirel@athropologue donc on utilise cette
technique pour collecter les données dans le lartatlyser selon les situations ou le
rituel se déroule, a fin de se faire une opiniomplete de cette culture selon Aktouf
Omar « laboratoire de I'anthropologue est le terrain poytravailler il se rende chez
le peuple qu’il & décidé d’étudier, il écoute lesnservations, visite les demeures
assiste aux rites, observe le comportement coutunmtrroge les gens sur leurs
traditions bref il se familiarise avec leur mode e afin de se faire une opinion de
leur culture ou d’en analyser un aspect particube?, cette méthode permet d'éviter
le probleme de la différence entre un comporteméeitet un comportement verbal

de mettre au jour des éléments souvent non conscien
VIl .3: I'entretien

On a fait des entretiens avec les habitants dagellau sein du sanctuaire
pendant les cérémonies, et des entretiens horeude dans les cafétérias, dans la
mairie, dans les maisons, essentiellement sontedé®tiens différents I'un avec

I'autre.
VIl .3.1: 'entretien semi directif

Nous avons effectué des entretiens avec desah&biu village dans le but de
recueillir les informations, sur des différents edsj pour découvrir certain aspect
concernant les rituels, les visites, a travergéponses des personnes interviewées. «

Il se rapproche de la précédente mais le degréilurté est plus réduit, I'interrogée

> Omar Aktouf, op cit, p 67.
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aura a répondre le plus directement possible a gesstions précises. Et le but
recherché est de s’informer, mais en méme temp®irifeer a I'aide de question des

points particuliers liées & certains hypothése®mblies®»
VIl . 32: Entretien centré:

Nous avons utilisé cette technique pour retiugies informations sur les
rituels pratiqués par les villageois durant 'annégsée sur un theme central qui été le
but de notre discussion. Selon toujours Aktouf Om@rest une sorte de discussion
assez peu structurée mais centrée sur un sujetspdétimité. Ici le degré de liberté

est trés élevée aussi bien pour le questionneupquele questionn&’»
VIl .4 : La documentation

Cette technique va nous permettre d’utilches cartes pour mieux connaitre le
terrain de I'enquéte, il y a aussi des documenthiags fournis par les villageois,
surtout les papiers qui parlent sur I'histoire dllage pendant la période coloniale.
« Cette méthode consiste a répertorier et a consuttes documents, les plus
spécifiques et plus spécialisés possible sur let<ig la recherche on utilisera donc
registre, rapports, séries, statistiques, manuéigses et méme s’il en existe, des
documents audio-visuels afin d’en savoir le plug djon peut a I'avance, sur le

probléme traité ou sur des problémes identiquesilaires *>»

Nous avons usagé les photos comme un mogenrecherche, surtouts les

images du village, du lieu, sanctuaire.
VIII. les étapes de I'enquéte
VIII.1 : La pré-enquéte

Nous avons consacré cette étape pour lire lasnaeats, les livres, les articles,

qui parlent sur la sainteté, sur la société berleéreabyle en particulier, en plus on

2 |bid, pp (88-89)
** Omar Aktouf, P 88.
> Omar Aktouf, op cit, P 103.
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dédie une période de recherche sur I'histoire dotset son arrivé au village du
«chorfa». Elle s’est déroulée depuis I'été de 2014 juada’fin de 'année 2015.0n a
fait quelques visites au lieu de notre enquéte. a@merché sur I'aspect spirituel du
lieu sacré, et sur les Iégendes qui parlent sumieacles du saint, jusqu’a maintenant
les habitants du village transmettent les histoirees générations suivantes. Aktouf
Omar définit cette étap& est un phase de terrain précoce dont les butsnéists
sont d’aider a constituer une problématique pluggise et surtout a constituer des
hypothéses qui soient valides, fiables,, rensegn@égumentées et justifier, la pré-
enquéte permet de fixer une meilleure connaissdaasuse, les objectifs précis aussi

bien finaux que partiels®$
VIIlI .1.2 : L’enquéte

Nous avons effectué une enquéte de terrain degouiseyr 2014 jusqu’a la fin de
I'année précédente pour collecter des informatsamdes pratiques rituelles au sein du
sanctuaire. Parce que le sacrifice est une acyimbalique, plus de trois décennies le
sacrifice il est absent parmi les pratiques rieglice rite il est supprimer de la liste,
jusqu’a l'année précédente il est présent dansllEge. Les autres rituels sont tous
célébrer par les habitants comme « Ziara, nettogageimetiere et la rigole, zerda ».
Nous basons durant I'enquéte de connaissais legamations de rituels, c’est
I'assemblée villageoise qu’'assume cette resporigatibrganisation en collaboration
avec l'assemblée communale, on a interrogé les gelontaires qui répondent a
I'appel de 'assemblée pour faire le rituel en plair et pour ancrer la solidarité entre
les villageois. Parce que le rite c’est une actiotiale faite par les habitants visent un

but de célébrer une féte hérédité par nos ancétres
IX : Les obstacles rencontrés pendant la recherche

Pendant la recherche que nous avons ilajta des digues qui ont joué un role,
comme un élément de découragement. Parmi eux lqueate documents qui traitent

du saint, aussi la domination des légendes sudi amer chérif » il y a que le mythe,

*® Omar Aktouf, op cit, p 102.
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dans le village personne ne parle du saint. Ureanlistacle, 'absence des gens qui
connaissaient I'histoire du village, il existe d&sits sur le saint mais quand on revient
au terrain on ne trouve aucune relation entreit @tia société. La mémoire collective
des habitants du village est trés faible, pare Ithistoire du saint n’est pas connu,
et il ya un danger de disparition qui menaceléggndes du saint. Quand on fait un
entretien avec quelgu’un on déniche des versiosasannelles, surtout sur l'origine du

saint, une légende dit que le saint son origineerg\a I'époque des romains.

Conclusion
Dans ce chapitre on a donné une idée génsualla méthode que nous avons
fais pendant la durée de la recherche, une exjplicaur la problématique de notre
theme, puisque on passe d’analyser et définirdesepts clés, plus de onze mots liés

directement a notre étude.
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Chapitre II : Aspect monographique de la commune et du village
Chorfa

Introduction

Dangsce chapitre nous donnerons une idée générala ségibn de <horfa»,
nous baserons ici sur l'histoire ancienne du vélag les transformations pendant la
période coloniale, ainsi que a sur la décolonisati® I'Algérie, aussi sur les caracteres
geographique, les conditions climatiques, et saspéct social et culturel et la vie

associative de la commune.

Dans la deuxieme partie de ce chapitre oayessle présenter le village de
« Chorfa», sur la position géographique et les limitessaas parle sur I'organisation
sociale du village et leur role et avec ses famstj et le ganun du village d’aprés
« Emile Masqueray», et «Hanotaux, Letourneawet sur I'aspect économique du

village, agriculteur, industrie, marche.

L’essentiel dans le chapitre, c’est la préston de la commune et le village de

« Chorfa», la commune porte le nom du village I'un ddkges principaux.
| : Etymologie de mot « Chérif »

Le Chérif c’est le singulier du mot I'arabe dtafa, ou Chorfa, ce sont les
descendants du prophete par sa fille Fatima et @drtaines dynasties comme

« ldrisside» et «Saadiens> qui regnent sur le Maroc pendant des siecles.

Ici au Maghreb beaucoup des saints revendioquette appartenance. Apres la
chute de cette dynastie, les restes refugies aamnocain, font une alliance avec les
Marabouts, cette royaume berbére « almoravide % [@gitimer ses actions fait une
entente avec les « Chorafa Idrisside », chaque Iatarevendique aussi son

appartenance au prophéte.

La majorité des personnalités divines, Saints destMarabouts berbere, mais
pour gagner une légitimité au sein du groupe armoleurs origines a la famille du

prophete.

' Emile Masqueray, formation des cités chez les populations sédentaires de I’Algérie, kabyles du Djurdjura,
Chaouia de I’Aures, beni Mzab, Ernest Leroux,1886, Paris, p 275
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Cette dénomination est inexistante dans dité¢ mais juste pour se Iégitimer
I'action, entrée dans le but du pouvoir et de datim. Impossible une personne
comme « Idriss » fonde une dynastie qui revenditiygpartenance légitime, les

partisans du roi sont des berbéeres méme les masabo
Il : la présentation de la commune « Chorfa »

Dans cette partie, nous avons présenté la commun€hibrfa, sur divers
aspects, celle le cadre géographique, I'histoirecette région, I'économie de la

commune, et sur le caractére végétal de cet espace
Il. 1:le cadre géographigue de la commune du chorfa

La commune dwchorfd se située au coté Est de la wilaya Bauira,
composée par 4 villages principauchorfa » « tughza » « tiksirideme la commune
attachée administrativement a la dairaimeheddalenavait les limites avec quatre
communes le nord c’est la commune d’Aghbalou, aulswwommune d’Ath Mansour,
et la commune Boudjlil de la wilaya de Bejaia,st'éa commune Tazmalt et 'ouest la
commune d’Imcheddalen, les trois communes Imcheddat Ah Mansour et
Aghbalou attachées administrativement a la wilsg/8duira et Tazmalt a la wilaya de

Bejaia.

La route nationale n'26 et N° 25 coupe la oame en deux parties, et la route
nationale n15 vers la wilaya de Tizi Ouzou, le noentbe la population atteint plus de

18 mille habitants.

* Voir la figure N° 2: page 28
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+ Toughza
« Tiksighiden
* Chorfa
# Chokrane

Figure N°1 : les villaggspartenant a la commune Chorfa

MCHEDALLAH 4 -

- Frontiéres de la commune de CHORFA

igure N° 2 : les frontieres de la commune

Il. 2 : le cadre historique de la région

A I'époque de colonisation francaise, la régionitettachée directement a la
commune mixte « Maillot » actuellement Imcheddalen.1891, [I'habitation y avait
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plus de 1779 % en 1912 plus de 2347 h, aprés douze ans le nomdwelé jusqu’a
1835, a cause de I'immigration, dix ans apresléfre a dépassé 2032 h, en 1946 le
nombre connu une densité mais faible pas plus &4 26 La région soumis a la
France le début de 1857, avec les autres tribusneoith Mansour, Iwaqurenapres
une longue résistance menée par la population edidccupation francaise, les
habitants duChorfa préfére les crétes pour I'habitation, un lieu diatontre les
attaques extérieures, le nouveau bourg Takhligt procédant de la disjmer, n'est
pas encore une entité civique, un village Taddees familles réunies en certains
points se considerent toujours liées a leur villaggtal et ne parviennent pas a
prendre conscience de leur groupement. C’est uxipsition, sans intégration. Un
corps sans ame’ppendant l'invasion francaise, les villageois n'quats acceptés la
soumission, le 25 mai 1857, 'armée coloniale @nme expédition militaire vers les
tribus insoumis selon le soldatesnile Carry » il dit « devant elle, sur les déclivités
dernieres du rocher, vivent coté a coté les Méchleddécemment soumis, puis les
Bani kani, les bakil, les Cheurfa, les Ouakor, festitribus insoumises, qui gravitent

autour des Beni mellikeuch, tribu principal® »

Aprés une longue résistance menée par lEgeois contre 'armée francaise
avec ses artilleries, a la fin ils ont tous acéspa soumission, «.. Les quatre tribus
qui font face au colonel d’Argent, se soumetteumid’ apres l'autre. Les beni-ouakor,
les cheurfa, les kani puis les bakil, font sucaessent demander 'aman et acceptent

les conditions qui leur sont imposées. »

Les francais ont imposés une taxe contrevilkegeois, juste pour se venger,
chaque tribu paye une contribution : At kani sautei 10 juillet 1857, fut imposé
pour 20 000 F, Cheurfa, pour 30 000F, Ouakoury @U000F, At mansour, pour
9000F, At mellikech, soumis le 10 juillet seulemaraur 35 000E.

* H : veut dire habitant

* Tassadit Yacine, maillot-imcheddalen en 1950 essaye de sociologie et d’histoire, édition tira, 2012, Alger, p 36
> Idem, p 90

® Emile Ca rry, récits de Kabylie compagne de 1857, éditions grand Alger livres, 2009, Alger,p 195.

’1dem p 196

® Tassadit Yacine, op cité, pp (67-68)
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Selon Alain Mahé, qui a parlé sur la région pendamsurrection de 1871, a

propos des impdts imposés par la France sur ladebChorfa plus de «37,808+

Pendant I'insurrection de 1871 encadré pamMibrani et cheikh Aheddad
contre les francais, la région aide les combattaois la liberté face au colonisateur «
le 5 avrif'® Bou mezrag vint camper sur les bourgs de I'Ouam&iau douar Ahl-el-
kseur et tenta vainement, par deux fois, de s’eergiu caravansérail d’el-Esnam. De
méme, le borg de At mansour soutenait victorieuseiee 7 et 8 avril un assaut des

forces combinées des At Abbés, des Cheurfa, étdeansour %

Selon Alain Mahé il dit que la tribu de Chorfa agachée a la commune
mixte d’'Imcheddalen, depuis 1880 jusqu’a 1958, quesl’administration francaise a
changée le nom de la tribu qui devient Douar Ti#tsime, depuis 1880 jusqu’a 1958.
Le découpage administratif En 1984 ou Il'anciennbutrdevient une commune
attachée a la daira de Mchedalfah

[l .2.1 : La région pendant la révolution (1954-1962)

Le déclenchement de la révolution en 1954emaourager les habitants de
rejoindre les montagnes, pour combattre au rand-lde, contre les francais, les
derniers dans le but d’écraser la révolte, créeamtre administratif spécial « S A S »,
le coeur de la commune porte se nom, cette nommegigte jusqu’a aujourd’hui, les
villageois ont fournis plus de 60 combattants tomitsix champs d’honneur parmi

les morts Chemlal Aissa un grand sotdat
Il .2.3 : La région aprés l'indépendance

Apres la décolonisation de I'Algérie, la régionteesttachée a la commune

d’Aghbaloula wilaya deTizi Ouzou,en 1974 une nouvelle wilaya porte le nom de

? Alain Mahé, histoire de la grande Kabylie XIX siécles, anthropologie historique du lien social dans les
communautés villageoises, Edition Bouchene, 2006, Paris, p 577.

1% Tassadit Yacine, op cit, p 69

1 Idem, p 69

12 Alain Mahé, op cit, p 580.

B Voir 'annexe N° 4 : |a bataille dans le village entre I'ALN et I'armée francaise, page 183.
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Bouira, ancien daira de la wilaya dezi Ouzou toujours liée a la commune
d’aghbaloujusqu’a le dernier découpage en 1984 chorfa devient une commune

attachée a la daira dicheddaleret la wilaya dbouira.
Il. 3: Le champ politique dans la commune

Au sein de la commune, le mouvement politique uaspeut faible, I'absence
de la maturité pour pratiquer ce genre de la Vig,d que deux partis qui dominent
dans la commune, sont des partis régionaux « RICEF8*» ensemble a-coté de
I'opposition, mais une opposition symbolique aucurikience sur le pouvoir central,
au moment des élections législatives, surtoutdéesx menés une politique au sein de
la commune, le systeme tribal, des clans de vatereala divergence entre les
habitants juste pour une place dans I’ APC, leslfesndu village sont divisées entre
deux coté FFS et d’'un autre coté RCD. Il y a d&s @u I'un des deux faits une
alliance contre l'autre, une entente avec le Fiparfois avec le RND. A coté, il y a le
mouvement du MAR® qui réclame I'autodétermination de la Kabyliepdsséde un
nombre considérable des militants. Aussi le FLNeeRND sont présents dans la
commune mais ce n’est pas une force. Aujourd’haimsda commune la vie politique
presque mort & cause des facteurs sociopolitiquesdéveloppement économique, les
gens s'intéressent pas a la politique, sont ressasix fausses promises données par

les partis politiques au sein de la commune.
[l. 4 : Le mouvement associatif

Dans la commune, on trouve plusieurs associatlesgdifférents domaines un
lien commun entre eux malgré la diversité c’esbilg social, cultivés la société et

ancrés la solidarité entre les habitants et foramé&sgénération savante.

'y a des associations religieuses qui célebrest fétes musulmanes

« Achoura, mouloud, Aid » des associations quit&'gssent a I'éducation en

1 RCD : Rassemblement pour la culture et la démocratie, FFS : front des forces socialistes
> ELN : Front de libération nationale, RND : Rassemblent nationale démocratique
' MAK : Mouvement pour l'autodétermination de la Kabylie
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collaborations avec les établissements scolaiigsi ds associations qui travaille dans
le domaine de I'écologie, la mobilisation pou camee la nature contre la pollution,
d’autres associations de loisirs, organisent degsesovers les parcs, vers les plages
pour les enfants. Et d’autres spécialisées dardgoiraine sportif, organisation des
tournois de football.

On remarque aussi dans la commune il y a umoeade mobilisation par les
associations pour attirer I'attention des jeunespdrticiper et d’adhérer a une telle
association, parce que ce n’est pas d'un lieuaail, 'absence d’'un climat clair au

sein de la commune, les associations maintenahtsmibonde.

- Les associations religieuses : quatre

- Les associations culturelles et de loisirs : sept
- Les associations de parents d’éléve : huit

- Les associations d’un intérét public : sept

- Les associations sportives : huit
Il .5: La scolarité

Le taux de scolarité dans la commune dép&¥¥e surtout la région y avait des
établissements des différents niveaux, chaquegeill@ossede une école primaire et
moyen. Village chorfa y avait 6 écoles primaireg@3 en cycle moyen, et un lycée,
village Tiksiridene 1 école primaire, et un étadmimient moyen, Village Toghza une
école primaire et moyen, village Chokrane une équienaire. On remarque la
majorité des éléves sont des filles, le nombre jdases filles plus grand que les
gargons.

Le cycle primaire : neuf écoles
Le cycle moyen : cinq colleges

Le cycle secondaire : un lycée

|
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Il .6 : L’économie de la commune

Chorfa c’est un lieuattractif, il situé entre deux wilaya, Bejaia etubiret »
Bouira, possede des terres agricole, aussi proeta dlle industriel d’Akbou, ca va

jouer un role du développement au sein de la coremun
[l .6.1: L'industrie

Il y a une industrie active dans la communasiglurs usines installées, devient
une zone d’activité collectivement partagées. Les@nce de ressources humaines et
la main d’ouvre va permet un avance économique tlm®mmune, et le taux de

chémage en recule a cause du développement.
Les usines d’eau : deux
Les usines du jus et de gazeuse : quatre
Les usines du gabion et treillis soudés : deux

Il y a aussi quelques activités comme la a®jtun artisanat traditionnel qui

résiste face au changement économique.
ll. 6.2 : L’Agriculture

Est une activité trées répandue dans la commung, al des terres agricole
utilisées par les habitants dans la productionceetgins catégories des légumes et les
fruits, des terrains usées pour la production éh¢ale, la période de moisson pour
collecter les grains et d’autres produits. L’olest un produit le plus utiliser par les
habitants, des terres plein d’arbre, surtout Iéoplérd’hiver les gens va accéder a leurs
champs, la commune devient un centre de produdtiohuile. Les activités dans la
commune se présentent comme un tourisme cultuds particularités traditionnelles,

des manifestations ancestrales anciennes dontKASAD » et féte de I'olivier.
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La culture du jardinage fut une nécessité mhaque famille. L'arboriculture,
le caractere montagnard du lieu aide les habidmtgrofiter les foréts, des différents

gualités d’arbre.

Une activité occupe une place dans la commciest I'élevage de poulet de

chair devenu une activité fructueuse, c’est traivas farouche mais il reste un moyen

de finance

D Centre d |2 commune

m Espace consavie pour [agrouteurs
Ptz nationsle n°2

B Ilarché du illage

Figure N°3 : I'espace agricole de la commune
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I1.7 : Le cadre biophysique de la région

I1.7.1: Le climat

La région possede généralement un climat humiddgrgr’année, 'automne
est caractérisé d’'un climat chaud comme I'éayf & période d’hiver, se présente un
climat trés rigoureux et un été chaud, elle deviem¢ zone froide, I'époque du
printemps ou la région connu un changements dgwes$ trés farouche, la
température moyennes mensuelles relevées parnsesiations de la wilaya : 27 C a
la station de Bouira, 28,1 C la station de M'chidgl Chorfa y avait des petites
colline d'attitude plus de quatre cent metres,day@ il ne tombe pas. Le mode de vie
dans la région tres facile, la commune possédegdes infrastructures nécessaires

pour vivre, comme le centre médical, des supetaitepetit marché.

Figure N 04 : le climat dans la région
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[1.7.2 : La végétation

La région y avait une petite chaine montagneusegaios arbustes, des foréts
comme un bouclier contre le vent froid, aussi kartulture cultivés et I'étendus par
’lhomme, et des arbres fruitiers comme les figuide figuier barbare dans les
collines, la plantation des arbres d'olives donne uerdure, au méme temps est un
moyen de finance, il y a aussi des qualités d’arbnais non cultivés par les habitant

comme le fréne, le chéne a gland.

La biodiversité de la flore, favorise I'existe d’une chaine alimentaire de la
faune, a la fois carnivore, et herbivore, des ma@gmes comme les porcs-épics, qui se
nourrissent des plantes telles que lentisque, éetg, la lavande, I'arbousier, les
plantes soulignées elles favorisent I'apicultuealitionnelle. L'agriculture occupe une
place trés importante dans la rédiomles terres agricoles utilisées pour la production

alimentaire a coté de petits jardins surtout daegfandes maisons.

Figure N5: la commune pendant le printemps

Y Voir la figure N%6: page37
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Figure N6 : I'espace végétal
I1.7.3 : Les ressources hydrauliques

La région est tres riche de réserves d’eauit que chaque parcelle avait un
puits plein d’eau utilisé par les habitants en divactivités agricoles et ménagers, tant
gue la commune possede deux usines d’eau, siguiééChorfa avait des sources sous
terre, en plus, il y'a un grand chateau, ilestrain de construction c’est un grand

projet, aussi des fontaines publiques.

Deux riviére traverse la commune, l'une ellivise en deux, I'eau utilisées par
les villageois dans les champs cultivées, c'es dohesse hydraulique, l'autre il

sépare entre le village avec un autre village woisi

E
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Il .8 : L’habitat

L’aspect physigque dans la commune se présente tgpaxde construction, les
maisons traditionnelles, couvertes de tuile rougeoastruites avec des pierres tallées
elles sont en nombre trés réduit, mais sont em tca disparition a cause du
développement urbanisme, une catégorie des habitastent fidele a la maison des
ancétres, la majorité des demeures construits dage moderne mais c’est un stele
anarchique, le nouveau type va supprimer la magsusien, surtout avec l'aide de
'état a les habitants de I'encourager de congrdies nouvelles logis, des maisons
sociales va augmenter les demeures au sein denimaoe®. La nouvelle construction
c’est une figure du changement dans la région daneeimage on dit moderne sur la
commune la stele d’architecture il est différent pport a I'ex stele, on voit aussi
les premiéres transformations dans le cadre dudsiis la commune été appliquée

afin de subvenir aux besoins des groupes sociauseqiensifient progressivement.

Figure {7

La maison ancienne

dans la commune

¥ Voir I'image N 9 page 39.
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Figure N’ 9 : nouvelle construction dans la commune
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I .9 :Le marché

Le marché est un lieu de réunion qui a pour leyleables attraits irrésistibles et

semble aussi nécessaire a sa vie que I'air qsire’®

A travers la Kabylie, avant le changement rearché est un espace partagé
entre les hommes et les femmes, la commune y angietit marché hebdomadaire
en face la route nationale occupe les deux cotéshdwmin, c’est lieu de rencontre
entre les habitants de la commune, construit dfagen anarchique sans I'autorisation
de la mairie, il devient apres un moyen de fingpoer les chdmeurs en général, un
homme peut accéder au lieu sans probleme, sansgeéénant des autorités locales,
les commercants déposeés leurs marchandises devamite, tous les catégories des
légumes et les fruits sont disponible dans le n&rck dernier il occupe une place
stratégique en face la route nationale, un carrefes utilisateurs du chemin stoppent
pour acheter tel ou tel produit, en plus c’est egpace ou les femmes rencontrées
entre eux, malgré les habitants de Chorfa sontadeservateurs de leurs honneurs rare
ou tu trouve des femmes sorties de son domicile Baatorisation des hommes, elles

fringuent des habillement traditionnels commedé&h

Le marché repris son activité dynamique surkes jours des fétes musulmans

et la fin de I'année.
I1.10 : La religion

Les habitants de la commune de Chorfa réalani@mppartenance au
maraboutisme, 90 pour cent de la population estgifee maraboutique, installés dans
la région les environs des X\ét XVIF siécles, aprés la chute de grenade en 1492, ils
ancrés dans les sociétés kabyle un systeme de troadiafondent des villages et
lignages marabout, vivent calmement avec la @joul autochtone. La majorité de
la population dans la commune sont des musulmbygsa des pratiquants, il y a des

laics qui ne pratiquent la religion, aussi on tewne catégorie des gens sont des

¥ Hanotaux et |étourneux, op cit, p 58
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chrétiens, mais considérés par les habitants codemaenégats, une autre catégorie
mais sont des musulmans, mais appartenaient Salaisme», il y a aussi une

catégorie sont des chiites. Généralement on trdesemusulmans de différents
doctrine, les chrétiens, les paiens, et des atHdes. cohabitation qui crée une

atmosphere, parfois homogénéisations, et parf@isadesions.

Dans la commune on déniche 6 mosquées,dwisveau du village principale
Chorf&®, I'autre village de Tiksiridene, le dernier villagle Toughza, et I'autre située

au sein d’un petit hameau a Chokrane.

Figure N 10 : la grande mosquée dans la commune

E
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[1.11 : La femme

Selon Attmane Aggoun ka société kabyle demeure héritiere de ses tkaubti
sociétés patriarcale comme partout au Maghreb, &écipourtant ici a l'idéal

démocratiques et égalitaires mais entre les honseaemens™

Aujourd’hui la femme occupe toutes les plaaassein de I'administration, au
niveau des établissements scolaires, presque Eespd’emploi dans la commune
étaient réservés pour les femmes, ca c’est figurehangement au niveau de la
société kabyle, on trouve aussi des gens interdédeurs femmes de sortir de la
maison, aussi le statut de la femme ou moment dérdilles, leurs présence est
excluent, le moment de I'enterrement la femme ritagpas I'acces dans le cimetiére,
les fétes aussi interdit la mixité entre hommes$egimes, c’est un statut inferieur,
mais pendant les occasion religieuses comme « Aahola femme avait un acces au
sein du sanctuaire et au niveau du cimetiere. Maiss I'assemblée villageoise

interdit la présence de la femme pendant les résnio

«La mosquée par exemple est un lieu ou les fenpeegent justement
légitimer leur présence, elle représente un esmacéa qualité de personne agée est
encore, selon ces femmes respectée, elle est égdlam lieu ou elles essayent
d’utiliser leur stigmates, les femmes agées comese b’organisation de leur propre
vie, la mosquée est un espace de contrdle soeigeptible dans les relations qu’
entretiennent les femmes entre ell€$,pendant ramadhan les femmes du village se
présentent devant la porte de la mosquée, poer lEpriere de « tarawih » mais entre

elles.

Dans la commune il y a des gens sont pour Uipation des places de travail
par les femmes, c’est une ouverture vers la modgrtant que la femme dans la
société kabyle est presque marginalisée, une eatégorie sont contre le travail de la

femme, il faut attacher a les traditions de no€ans.

! Attmane Aggoun, vieillissement et immigration ; le cas des femmes kabyles en France, 2003, la
documentation francaise (retraite et société) p 11
22,

Ibid, p 18

-



Chapitre II : Aspect monographique de la commune et du village
Chorfa

[1.12 : Présentation du lieu de I'enquéte

Le lieu de notre travall, il est damswillage de la kabyle s’appelle « Chorfa »
c’est une commune située le coté ouest de wilaya Bauira », daira de Mchedallah,
a coté de ouest on trouve la daira de Tazmaltoté de I'est le village Raffour, au
nord le village de Tiksiridene et Selloum, le sadriviere Abbas et village At
Mansour. Une distance de 48km entre le villageeethef lieu de la wilaya du

« Bouira ». Ce lieu « la commune » posséde pludSienilles habitants.

généralement est un village maraboutique selostbirie qui circule dans le
village, mais il avait quelques familles kabyle aeabes qui parlent la langue kabyle,
on déniche I'ancien village, un lieu de I'assersbktuée au nord sur une petite
colline, pendant la guerre de libération, le c@bsme va créer le secteur
administratif spécial « S A S » pour isoler la frégtation entre les habitants et les
combattants de ALN. Comme tous les villages dedawie « Chorfa » il donné plus

de 60 moudjahid tombent dans le champ d’honneur lpgpatrie.

Il existe une assemblée villageoise qui traiterdffaires de la mosquée, gérée
'aumone des donneurs, réglé les problémes entréalmilles, entre les personnes,
mais il n’'implique pas un pouvoir fort, c’est jasin pouvoir symbolique, les grandes
affaires toujours traitées par la brigade de lamome, 'assemblée elle perd leur role
principal. Le village généralement, il sépare emss femmes et les hommes ¢a veut

dire des gens qui conservent leur honneur.

Les visites sont considérables chaque jour deagétlis avec les autres tribus
voisins présentent devant le tombeau. Le métiecal c’est I'agriculteur, il y a des
terres plaines et sont valides pour faire ce ttasartout oléiculture, le village produit
chaque année des quantités considérables de J'letifarboriculture, plus que ca les
gens maitrisent le paturage avec la disponibitigéla verdure au niveau des plaines et

les collines.

Le sanctuaire du saint « sidi amer chérif » nrao une dynamique a cause des

gens qui visitent le lieu pendant les fétes religes comme « Achoura, Mouloud,

e
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Aid » pour bénéficier de la bénédiction du saility a aussi une caisse pour les

visiteurs qui veulent donner l'argent pour le \ga Les cérémonies commda«

zerda, timecré» un moyen de collecter I'argent
ll. Le village

Il: 1: Présentation du village « chorfa »

Chorfa l'un des villages plus importantsit partie de la commune, la
commune porte le méme nom du village « Chorfaattache administrativement a la
daira Imcheddalen depuis la colonisation de naixes pet jusqu’a la décolonisation de
I'Algérie, y avait des frontiere avec plusieurslagies voisin, le nord: village
Tiksiridene, et village Sellom, sud : village AWtansour et la riviere At Abbas, a coté
de l'ouest : village lwagouren « Raffour », I'estmmune de Tazmalt, qui fait partie

de la willaya de Bejaia.

— frONtiéres du vilage

— T1Viére de Ath Abbas

vilage tiksighidene
village selloum

0

2]

(3] vilage de Ath Mensour
@ commune de Tazmalt
(5)

village de Raffour
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Figure N°11: Les limites du village

Taddart

Chorfa village

ZI0Z O10Hd 500

Figure N'13: Chorfa
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Figure N14: photo aérienne de Chorfa en 2011

Le village est juché daltitude de 400 mstrkeur surface plus de 10 H, la
majorité des terres agricole, I'ancien village sgtié sur une créte, garde une
appellation autochtone &addart» comme tous les kabyles, sont préférés I'habitati
en face les faite pour des raisons seécuritaire,raisens historiques. Maintenant le
village est urbanisé, de nouvelles demeures catestravec une architecture moderne,
il y a d’autres maisons batis d’'une facon anarahidLes habitants du village sont

arrivés au nombre trés considérable plus de 1®smérsonnes.
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Figure N 15 : Taddart « ancienne village »

Le village y avait une mosquée trés anciewoastruit sur un rocher, porte le
nom «lgame3 n taddarp littéralement « mosquée du village », et desitmosquées
batis depuis les années 1970 par l'union des watieggy leur nomination kgame3 n
3ali ben abi taleb » « la mosquée d’Ali Ben Abielal; et d’autresprend le nom du

saint «lgame3 n sidi amer chérif » « la mosquée de sitkrachérif».

On trouve dans le village aussi des écolesagiremn et écoles moyens « CEM »
et un lycée pour tous les habitants la région commi@azmalt, Imcheddalen,
Iwaquren, Ath Mansour, Ath Bouali, et Ibahlal, Aamdun, et Sellom, Tiksiridene, et
Takerbust pa coté de ca il y un centre des soins, en fabedade des gendarmes, il y
a une maison du jeune mais aucune activité anirmédamt des années, sauf des galas

artistiques.
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Le domaine sportif, occupe une place importantes da village, on déniche un
grand stade, et un petit matico, chagque ramadhdownoi organisé au sein du stade,

dans le but de loisir.

Les habitants du village aiment la pratique aléetre, comme la plantation des

oliviers, et des autres arbres.
Il . 2: Les groupes sociaux

La majorité de la population du village son$ dearabouts, I'origine deSagiat
el Hamra» du sud marocain selon les versions des villagewm trouve des lighages
religieux et des groupes laics, parmi les fractienplus connu dans le village, selon
les récits, la premiére fractionAt Bouhou et At Rahmoune, et At Kichou des
lignages marabouts, le&t Rahmouneait partie du soff bas, ekt Kichou et At
Bouhoufait partie du soff haut, le village divisé entes deux fractions, a coté de c¢a

on trouve des groupes laicAt:chérif

« en 1947 aux élections des djemaas ( djemaas adminisew@tént, par
opposition a ce qu’il est convenu dappeler lesnthas du village) organismes
officieux, émanations de la tradition, comprenasis les hommes majeurs, les deux
soofs habituels divisaient le douar tixisirideneel@ du « bas » qui compte dans ses
rangs I’Agha du douar, englobe la fraction oulacdhmoune, composant la majorité de
la population du gros village de cheurfa. Le regdeau soff du « haut », conseillé par
un riche propriétaire, Zahar Slimane, et comprees tleux autres fractions des ouled
kichou et les ouled bouhou, ces derniers occupemhériguement, la seconde place

au sein de I'unité administrative considérée.

Aux approches du scrutin, le rappel des divecgenplus ou moins récentes,
ressassées a plaisir, aigrissait les conversatiditsis de leur supériorité, les ouled
rahmoune, raidirent leur attitude. A la faveur dette mésentente, des éléments
indésirables, inspirés par les partis politiquedrémistes, s’efforcaient de gagner du

terrain.

% Tassadit Yacine, op cit, pp (118-119)
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On ménagera alors, grace au concours de maraboinfluents, une
réconciliation spectaculaire de I'’Agha et de somemi de soff et voisin Zahar. Celui-
ci subordonna son accord a sa nomination a la titda djemaa a élire. Ce grand
sacrifice, mais celui-la, seul, fut consenti. Zalkat actuellement le président de cette

assemblée et I'unigue représentant de son soff.

Cette formule met en lumiere le genre de gaés employés, bien souvent avec
succes, pour écarter les différends stériles elasesoffs et rassembler un groupe de
notables, représentatifs de tous les éléments qealation, aptes a se prononcer
sans contredit sur les questions soumises & leamer?* Les habitants du village

réclament la filiation au saint célebre « sidi armcieerif »
Il . 3: Le Cimetiére

Au sein du village, il y'a un cimetié?® cest la, que les gens du village sont
enterrés les morts , cet endroit est considéréidastieux le plus anciens , il porte le
nom du saint « Sidi Amer Chérif », les habitantsnrent un nom local «
Tiqurrabin»,( elle compte le cimetiere, le tombeau du sdatmosquée) . Ce
cimetiére accueille tous les morts du village,iteatiere selon les habitants du village,
c’est un ex lieu de I'nabitant du saint, & I'entieie lieu on déniche le tombeau du

saint.

On remarque que il y'a une division au sein du fj@i concerne I'enterrement,
chaque lignage marabout ou bien laic avait un phspécial conservés aux morts de

chaque fraction dans le village, une place det¢eement connue par les villageois.

*Tassadit Yacine, pp (118-119)
> Voir la figure N°16, page 50.
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u

< CHORFA

& Cimetiére

*  Ancienvilage

{> siége de la commune

Figure N°16: le lieu du cimetiere
Il . 4 :L’organisation sociale du village

Pierre Bourdieu il a qualifie Il'organisation byde comme un model
démocratique «a tajmagit, ou tient tout les familles sont reétes, incarne cette
opinion dont elle éprouve, et exprime les valeurdes sentiment, la cohésion du
groupe repose moins sur une organisation sociakomaelle et objective, comme
dans notre société, qui sur le sentiment commuirautgui rend superflues les
institutions proprement politique, dans la commugaalanique ou villageois, les
valeurs fondamentales transmises par une traditmatiscutée, sont admises de tous
sans étre explicitement et délibérément affirmé&st que linstitution politique et

vérifiée et animée par I'attachement organiquealedmmunauté®

Comme tous les villages kabyles ou I'assembilageoise qui maintien I'ordre
social, Chorfa y avait une assemblée des vieug, gidre les affaires des villageois,

réglée les problemes au sein du village, et le pidalic, c’est une unité traditionnelle

%% pierre Bourdieu, sociologie de I’Algérie, puf, 1958, Paris, pp (26-27)
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héritée par nos ancétres, malgré son réle il espeut inférieur, mais tous les

habitants.

Elle organise les affaires de trois mosquéesde villagé’, lorsque il y a un
manque technique c’est I'assemblée qui occupe tatiee, au moment d’hiver, la
riviere pleine d’eau, I'assemblée fait I'appel agdes villageois pour nettoyer les deux
rigoles «Targa Ugellid» et «Targa n Tnegled, pour le but d'utiliser I'eau dans les
champs, et pour la plantation des arbres d'olivebagitres qualités. Aussi, elle fait la
médiation au moment des conflits entre les villageurtouts sur la question des
terres, parce que la terre en kabyle c’est unelignge. Les grandes affaires comme
le crime, c’est la gendarmerie qui occupe cettbdguas I'assemblée. Les derniéres
années I'assemblées perd son role au sein du ejlilaglgré son existence mais elle
reste symbolique, elle occupe justes les petitissres, régle conflits, organise le

sacrifice, et le nettoyage de deux rigoles, etrfeetiere.
Il .4 : Le sanctuaire du Sidi Amer Chérif

Le village de Chorfa avait un lieu sacré omria plupart des villages kabyles,
ou la sainteté pratiqguée par les habitants errgimaniere, chaque région avait une

méthode de célébrer les différents rites parog@pune autre place dans la kabyle.

Selon Emile Dermenghem qui a abordé le sainetehez les musulmanes de
I'’Afrigue du Nord « Magam signifie place, station, et s’applique a esusortes de
mémorial, édifices avec pseudo-tombes, enclos giefrindique I'endroit ou l'on
pense que le saint est passé, s'est arrété a nsédiga vertu, vivant o mdfe Le
lieu sacré nommeé par les gens du villageregam n sidi amer chérif «le sanctuaire
sidi amer chérib> c’est le saint plus célebre dans la région, desbut de visite par
les étrangers, parce il avait une bénédiction alesat’est le fondateurs du village
parce gue les habitants c’est des descendant mluss#on les versions que nous avons

recueille pendant notre enquéte du terrain. Le dstusitué en face la route nationale

*” Voir I'annexe N 5 sur le ganun du village Chorfa, p 162
% Emile Dermenghem, le culte des saints dans I'islam maghrébin, Gallimard, 1982, Paris, p 113.
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N15 entre la wilaya du Bouira et Tizi ouZ8u un grand tombeau plus de 3 métres de
la largeur, on peut dire que le saint est un hong@ant, on fait la référence au
tombeau, il est a coté de la mosquée qui port@he du saint « la mosquée de sidi
amer chérif » et en face le cimetiere du villagaicp que le lieu considéré par les
habitants une place sacré pleine de bénédictiosail®t avec sa spiritualité et sa

protection garde tous les morts du village.

route nationale n 15
Route nationale n° 26

= tombeau du saint
€ mosquée
"F cimetiére du village

FiguMél7 : L’espace sacré

 Voir les images 17+18, p 52 et 53 .
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Figure’MB : le tombeau de Sidi Amer Chérif

Le lieu au moment des rituels connu une dynaa)ides visiteurs hommes et
femmes surtout la féte du achoura et le « moulotalis présentés en face le tombeau
du saint pour demander une bénédiction absolue, gdes pleurent devant le
sanctuaire et baisent le tombeau, pour lui le ssshthomme divin mérite la visite,
mérite le sacrifice tant que est un sage, un cdamiatun savant, des caractéres

universels.
La conclusion

Nous avons donné dans ce chapitre uneddéérale sur la région avec ses
caracteres physique et naturel, et un apercu Mja®rsur la région pendant la
colonisation et aprés la décolonisation de notgs.pdous avons également abordé le
domaine politique, le champ associatif, la sti@aet le domaine économique qui

concerne l'industrie, I'agriculture, et les caraete naturels de la région comme le

E
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climat, la végétation, les ressources hydraulicete]e systeme d’habitat dans la

commune, on a allumé aussi sur la religion etesunarché, la femme.

La deuxieme partie consacré pour préselatevillage «le lieu de notre
I'enquéte »sur le cadre géographique, on a dévokgidée sur les groupes sociaux, et
sur le cimetiere, avec l'organisation sociale etdmon du village qui recueille par

« Emile Masquaray, et « Hanotaux et létourneux » et le pointnokrc’est le
sanctuaire « sidi amer chérif ».

-
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Chapitre III : la sainteté dans le cadre socio-anthropologique

Introduction

Le troisieme chapitre est consacré a latetin pour mieux comprendre ce
phénomene, on essaye de donner une idée des semdmopologues spécialisés dans
le domaine de religion comme « Pierre Bourdieu E£rnest Gellnes, «Clifford
Geertz», le point de vue des historiens qui sont alaaissance de la culture berbére
et kabyle en particulier, sur la fonction et leerdle la sainteté en général dans la vie
sociale des habitants, commdean Serview, « Gabriel Camps ». Quant nous parlons

sur la sainteté qui englobe plusieurs conceptsitdgele culte, le sacrifice....etc.
l1l.1 : La vision des anthropologues sur la sainte#

La sainteté est un pouvoir spirituel donné a wersgnne lettré, dans le but de

cultiver le peuple, puisque il utilise leur divi@iau service de la sociéte.

La vie sociale des habitants est organisée, miest laissé au hasard, toute les
sociétés s’organisent d’une facon a permettre & ledividus d’exister d’une facon
commune. La sainteté qui occupe une place impertalsins une société ou le
spiritualisme joué le réle de I'éducateur du pepplans ce processus sociétal les
rituelles « une sorte de la sainteté » occupentplaee prépondérante dans la vie des
groupes sociaux, car chaque action s’integre peesspstématiquement dans un
ensemble des rites qui font le quotidien de chagdésidu. Les rites, en général
entrent dans les concepts de la sainteté, il explanfiacon ou le peuple s’intéresse a la

divinité de la personne concernée du rituel, unsiacial et individuel au méme temps.

Yvan Simonies explique que tous les phénomeahservés dans la sociéte,
pouvoirs surnaturels sacrés, a la fois est un systdes symboles, tous les actions
portent une sorte de la psychologie des individageligion y avait une influence
importante sur la pensée de la société pour celadjoute que 4a divination est un
des centres de traitement des données socialedeganppareils et les discours

religieux »

! Yvan Simonies, religion idéologies points de vue anthropologiques, les éditions du renouveau pédagogique,
1979, Montréal, p 13.
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Il parle sur le rite comme un acte social alenalisation, puisque entre dans la
culture de chaque société, sur le coté individaedue le coté collectifs, et la fagon
d’exercer les différents rites. Il dit sur le ritele ritualisation peut étre définie
ethnologiquement comme Ila formalisation ou candbsg adaptives des

comportements émotionnellement motivés »

Lorsque on parle sur le rite, on ajoute laifitépl'organisation, la croyance,
un systeme de traitementla pluparts des rituels religieux sont cependantrdautre
ordre plus directifs organisateurs et moralisants,contrblent les phases essentielles
de la vie de la naissance, ou encore les cyclesrelst’ il ajoute sur le rite «es
rituels religieux sont des centres sociaux de éraiént des données individuelles,
sociales ou naturelles qui conférent a ces dersianae nouvelle signification en

fonction des structures propres aux rituels étaiscalrs religieux »

A la fin il donne l'importance du rite dans lacgté «ces rites installent en
méme temps structure et répétition assurant ainmg gertaine permanence de

significations qu'ils contrélent et des comportemsequ’ils encadrent 3

Erving Goffman parle sur le concept du ritnsl le cadre de linteraction
sociale, dans la vie quotidienne des individusqud appellela mise en scene de la
vie quotidienne. Il dit 4a valeur social positive qu'une personne revendiqu
effectivement a travers la ligne d’action que lesres supposent qu’elle a adoptée au

cours d’un contact particulier®

Goffman défend que les rites aient des élémentsritapts de la régulation du
comportement de l'individu.

Toutes les sociétés selon Goffman, pour @@tenir mobilisent leurs membres
pour en faire les participants. Dans cet ordre sdée rituel serait un moyen
d’'impliquer les individus pour maintenir la socidtéit « d’étre attentifs, a s’attacher

a son moket a I'expression de ce moi a travers la face qu'irdm a faire montre de

2 Idem, p 14.

*Idem. p 15.

* Ibid. p 15.

> |bid. p 16.

6 Erving Goffman, rites d’interaction, éditions Minuit, 1974, Paris, p 9.
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fierté, d’honneur et de dignité, a avoir de la considératidu tact et une certaine

assurance %

Toujours avec la théorie sur le rite donné par @aff, pendant les cérémonies,
les gens ayant la chance d’avoir une solidaritéatmcil dit aussi «ne regle
cérémonielle est une regle qui guide la conduitenfiaux affaires que I'on estime peu
ou méme pas du tout importants par elles-mémess mai valent avant tout
officiellement du moins. Comme moyens de commioncabnventionnels grace

auquel I'individu exprime son personnage ou porie appréciation sur les autrés

La sainteté n’est pas pour autant un fais@nc’est un fait pour d'autres et a
deux niveaux, au niveau de la perception des agtregrogrammeés par une certaines
situations sociales discernent et retiennent &tstd’'une sainteté réputés au niveau de
filtrage et du contrdle de cette perception par amerité qui éventuellement impulsée
par des groupes de pression, confirme et promudguigaits d’'une sainteté canonisée :
deux manieres cumulatives d'une spontanée l'autéeatique pour des groupes

sociaux de se donner des saints & leur ithage

Le rituel c’est le chemin le plus représéhtie la sainteté dans chaque société,
il porte des valeurs socioculturelles et de I'eigrgce personnelle émotionnelle
d’'individu pour que les valeurs qui fondent la ®b€i puissent étre intégrées,
favorisant ainsi la cohésion du groupe socialfauit a chaque fois I'engagement des
individus qui constituent cette société. En plusdoe l'individu trouve un cadre
approprie qui l'aidé a se situer certains événemeet a les intégrer
psychologiquement parlant et surtout a socialissr effets, c’est grace a I'existence
des structures sociales qui prennent en chargedtiog des événements importants
de la vie humaine que l'individu trouvé un espaxeses eémotions peuvent se vivre de

maniére constructive.

7 Idem, p 15.

8 Idem, p 49.

® Henri Desroche, André Vauchez, Jacques Maitie, sociologie de la sainteté canonisée, in archives des
sociologies des religions n 30, 1970, pp (107-115.)
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On parle sur la sainteté, tant qu’elle engldes divers aspects, liés par eux, le
philosophe allemande Emmanuel Kant parle sur lentsgui joue un role,
premierement est une personne morale, il ajowgetant que mystere doit étre une
chosemorale et par la suite objet du domaine de la@aisjue nous puisons connaitre

‘intérieurement’ de facon suffisante pour I'usagatjgjue et tant que mystéré®

Toujours dans le méme champ Kant a donné une igdékes miracles «pour
ce qui est des miracles divins, il est hors de eaute nous pouvons nous faire une
idée du monde d’action de leur cause qui est ua @mt-puissant et en outre moral,
tous ces concerne les miracles divins, la raisout @@core avoir pour son usage un

critére au moins négatifs'®»

Pierre Bourdieu a expliqué la relation entre lagireh et la société, et les buts
de toutes les pratiques rituellestoute pratique ou croyance dominée et vouée
apparaitre comme profanatrice dans la mesure ou, gEn existence méme est en
I'absence de toute intention de profanation, el@stitue une contestation objective
du monopole de la gestion du sacré donc de laiiigé des détenteurs de ce

monopole ¥

Il ajoute sur le fonctionnement de la religidans la société, un réle de
défenseur de la légitimation <est fonction du renforcement que le pouvoir de
légitimation de I'arbitraire qu’enferme la religiononsidere peut apporter a la force
matérielle et symbolique susceptibles d’étre meddipar ce groupe ou cette classe en
légitimant les propriétés matérielles ou symbolguattachés a une position
déterminée dans la structure sociale, la fonctiéndggique de Iégitimation on peut par
définition s’accomplir sans se spécifier en fonetaes intérét religieux attachés aux

différentes positions dans la structure sociafe »

% Emmanuel Kant, la religion dans les limites de la raison, traduction André Tremesaygues, Felix Alcan, 1913,
Paris, p 108.

1 Idem, p 72.

12 pierre Bourdieu, geneése et structure du champ religieux, revue frangaise de la sociologie, n 12, 1971, Paris, p
309.

3 pierre Bourdieu op cit, 312
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Il éclaire sur les fétes religieuses qui portentint@rét social « |déte ou la
cérémonie religieuse, action symbolique au secordteoqui utilise ['efficacité
symbolique des systemes religieux pour renforcer lefficacité symbolique en
renforcant la croyance collective en leur efficacit'autorité proprement religieuse
dont elle dispose pour combattre sur le terraingeament symbolique les tentatives

prophétiques ou hérétiques de subversion de I'osgrabolique™»

On parle sur le rite qui exprime une valewiae sur laquelle fonctionne la
société ou le groupe, cette valeur peut varier djumupe a lI'a l'autre autre d’'une
société. Donc la sainteté c’est une productionasea@t individuelle ou méme temps,
elle incarne la légitimité et le systéme d’orgatisasur I'appuie de divers objets qui
liés on prend un exemple «rite, croyance, culte.Malgré ca on trouve une
différence d’exercerent de la sainteté, parfoigplediques rituelles selon les conteurs
identitaires de chaque groupe, qui donne au ritie charge d’expression symbolique
forte, qui crée cet attachement des individus aveé=urs a travers la recherche de la

face ou de faire bonne figure de l'individu du apieat a la communauté.

Le rite y avait une fonction sociale et dgngfication sociale de la ligne ou de la

limite établie par les regles sociales.

Le sacré est une notion purement descriptiggoauvant ne servir a définir les
phénomeénes religieux, toute fois I'idée de sacngaegt comme plus générale que
celle de dieu qui n'’en est que la concrétisatios ceoses sacrés sont celles dont la
société a elle méme élaboré la représentation.j@reaque le sacré fait partie de la
structure méme au pouvoir de tout pouvoir dans ésure ou la sacralité peut étre
définie comme existence et puissance, cette swcpdut étre dominante magique ou

religieuse.

A la fin I'essentiel de la religion est dafiexpérience d’'une puissance
I'universalité de la notion du sacré a la méme s®ujue celle de la dualité de

’homme. La dualité fondamentale de I'individu &t sbciété.

“dem, p 329.
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[11.2 : La sainteté dans le monde berbére

Le monde berbere il est riche, la religion yape qui occupe tous le territoire,
il a essayé d’ancrer les valeurs, il y a différed&@gplication, cette religion c’est le
mélange entre le monothéiste musulman et le pales berbéere, il produit une
religion strictement berbére qui base sur le aldte saints, une tradition populaire trés

répandue sur le territoire de I’Afrique du nord.

On ne peut pas nier I'importance des saintsues influences sur la pensée des
habitants surtout les villageois, a travers lessritles croyances, la visites, les
tombeaux des saints ou la société trouve sa s$éldti sa sérénité, c’est I'islam

tolérant, populaire.

Le sanctuaire c’est le lieu du culte des tsaichaque village dans le monde
berbére posseéde un lieu sacré, respecté par la woaute, parce que se lieu revient a
une personnalité pieux, lettré, éduqué, enseigrerien et la sunna. A travers se lieu
ou la société berbére vivre dans la sécurité etolalarité entre le groupe, et les
individus, c’est la facon d’exercer les coutumeslest traditions. La pensée des
habitants liés directement a leurs saints, lesielerrdonnent une bénédiction, les
saints y gagnent d’étre en méme temps que la giaundeté spirituelle de la tribu une

sorte de chef dont la puissance s’appuyait sa haya& sur sa force réelle.

Boulifa qualifie le rble des saints dansstxieté kabyle get éveil se fit sous
I'influence de marabout qui usant du prestige de kainteté et de leur influences sur
les masse, prirent en main les destinées des tilguberes, les liberent de leurs
oppresseurs, tyranneaux ou ennemis héréditairegsetéorganisent tout en sachant

respecter les traditions ancestrale’s »

Chaque village on trouve un lieu, habite éa&s I13essasen » cette appellation
donné par les villageois a une personne qui praegégion «une étude du village
kabyle ne saurait étre compléte sans un chapitresaoré aux invisibles qui furent et

sont encore ses gardiens, cette appellation deigasd (I3essasen) s’applique a des

> Amer Boulifa, le Djurdjura a travers I’histoire, organisation et indépendance des zouaoua, Brigau, 1925,
Alger, p 130
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catégories d étre fort divers ayant un role commassurer la garde des individus et

groupement villages ou familles & eux confis »

Les villageois ayant une responsabilité daseover leur lieu sacré par des
regles, par des lois, chaque année sont unanimerdar divers pratiques rituelles au
niveau de leurs sanctuaires, faits partie de Idarsneur, les différentes pratiques
rituelles portent une valeurs spirituelle,les uns furent ou sont crus, d’authentiques
vivants, ancétres des familles qui tiennent enéokes honorer, certains d’ailleurs se
sont fait remarquer par leur sainteté et leur cudé&passe largement le cercle de leurs
descendants. Leur mort aux yeux des mortels, I&st gpénétrer dans I'assemblée

mystérieux des saints chargés de régler les affaitemondé’»

Méme les divers pratiques visent une chos& teprotection de leurs bien pou
cela Henri Genevois développedans la pratique, ils ne sont que les protectales
personnes et de leurs biens, leur protection esutdnt mieux assurée que les
bénéficiaires leurs témoignent du respect leurs imhe®vations et leurs font des

offrandes 3

On reste toujours dans le méme sens H Gre&mont point de vu sur le culte
des saints en Kabyliele culte des gardiens, non basé sur une revéldtiopour une
bonne part provoqué et entretenus par l'insécudeins lesquelles on a vécu en
Kabylie pendant de longs siecles, insécurité degem® de subsistance en grande

partie tributaire des éléments, on vivait produtsachés au sol par le travail »°

Le village «chorfa» comme les autres villages baigne dans cettespiméoe de
dégradation du culte de ses gardiens I'étude queva en faire maintenant sera donc

plus un regard sur le passé qu’une descriptiorétk bctuel des choses.

La société berbere est un champ vaste, rurale dans le traditionalisme, les
paysans ici en Kabylie exercent divers rites adgigodemandent la bénédiction aux

saints pour cela Jean Servier affirme que le doendela sainteté on peut le trouver

® Henri Genevois, monographie villageoise Ath Yanni et Tagemunt Azzouz, Edisud, Paris, p 126.
Y \dem, p 126.

¥ 1dem, p 127.

Byenri Genevois, op cit, p 127.

.
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dans les rites agricolesles paysans ont demandé aux morts, a leurs saiotsqteur
de la fécondité des champs, des étables et desmsaiBarce que c’est leur rdle dans
I’'harmonie de l'univers, les morts donnent cetteofedité parce qu’ils la doivent aux
vivants, leurs allies par la viande partagés desrifiges et les prés en commtfi |I
ajoute «es rites particuliers qui affermissent sur la terle groupe humain dont ils
ont la charge. Les manifestations de se culte owmt, p@endant longtemps

s’accommoder de toutes les religions révéfés »

A travers la Kabylie, les lieux sacrés ontdeurouver comme une coupole, un
tombeau, un rocher, un gardien invisible. Un chamspmun entre les villages kabyles
c’est la koubba blanche, c’est la maison du saunte gardien du village, ¥une des
caractéristiques, du paysage maghrébin est la kauidanche ou la maison de pierre
s seches, isolés prés d'un Viel arbre, placés ssirckétes ou aux cols, les tombeaux
des saints sont visible de loin afin de pouvoirndte leur protection jusqu’a

I'horizon »*2

Le lieu sacré avait toujours une sorte destiiion, une preuve donnée par les
saints «la baraka dans le domaine de la vie sociale, edlemanifeste par le culte des
saints est, en effet, le porteur de la baraka, @esellence, soit qu’il en ait, hérités de
ses ancétres, soit qu'il l'ait acquise par ses lesutgualités de croyant et par
I'exemplarité de sa dévotion. Il la transmet a descendants et peut en communiquer
une portion, fut-elle précaire aux croyants qudrigjuentent, ou qui viennent visiter
son tombeau. Ce dernier et I'espace qui I'entouret séputés habités par la baraka,
c’est ainsi que ces lieux, ces sites, régulierermiités par le peuple ne tardent pas a

devenir des centres de pélerindte

Un autre caractére c’'est le pelerinage auctsaires, parmi les pratiques
anciennes, les visiteurs demandent la protectiola kénédiction, de leurs saints, cet
rituel automatiquement suivi par un autre c’'estderifice «le rite essentiel du culte

des saints est le pélerinage sui suivant I'impoctade la tombe vénéré, I'essentiel du

?Jean Servier, les berbéres, puf que sais-je, 1990, Paris, p 70.

21Idem, p 70.

22Idem, p 75.

B, Faure, Baraka, in encyclopédie berbére IX, Baal, Ben Yasla, edisud, 1991 Paris, p 75.
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pelerinage est un sacrifie accompli pré du tombeswiyi d’'un repas communiel
unissent les vivants entre eux et le groupe deantdva linvisible au nom de
I'intercesseur, cette alliance peut-étre rappeléx amoments critiques de l'année
agraire ou de la vie humaine, les fidéles emporéseic eux des signes tangibles de la
protection du saint3$

Dans le méme sens, les pratiques ritugdlesnierement ancre la solidarité et la
fraternité entre le groupe social, deuxiemes parie valeur économique, c’est la
collecte d’argent, «es rites entourant les tombeaux ou les cénotapkesent étre
accomplis lors du pelerinage individuels, une parsg une famille, généralement
pour y faire un voeu y apporter I'offrande promisele vceu a été satisfait par dieu a
la priere de l'intercesseur invisible, donc la panté donnée a la vie spirituelle sur la
vie matérielle, une invité a participer a un petexge particulier, ou par quelques
saints personnages, une vision qui recommence iengevpriere et d’ascese. La clef
de voute de ces croyances est le sentiment dimit€ride 'hnomme, son besoin d’avoir
prés de lui un intercesseur auprés de dieu, sansedme qu'il a été convenu d’'appeler

le culte des saints®»

Pierre Bourdieu, il essaye d’analyser lenghaeligieux dans le monde berbére,
il dit que la puissance des saints vu par la bétiédi et la protection «un lien
magique unit le nom a la chose nommeée, emprunteorte c’est participer aux vertus
de son détenteur, en particulier a cette barakadovitale puissance mystérieuse et
bienfaisante qui favorise les hommes élites, aus#ion toute la puissance qui
appartient au nom symbole et garantie d’honneuwtesprestige, ou mieux garantie de

protection parce que symbole d’honneur et de pyest®

Les traditions ancestrales berberes, pdidickabyle peut l'avoir dans le

domaine de la religion a travers les rites, leeculétc.

«la fidélité a la tradition des ancétres, valeur desleurs domine tous les actes

essentiels de la vie sociale I'apprentissage celtdifabord a la fois dans les fins qu'il

2 Idem, p 75
%> |dem, pp (75-80)
*pierre Bourdieu, op cit, p 90.
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poursuit et dans les moyens qu’il emploie pour &tendre, la tradition est
communiquée par les anciens et essentiellement Isofrme de tradition orale,
conte, légende, poeémes, chansons a travers lesgeeisansmet ce réseau série de

valeurs qui enserre l'individu et inspiré ses acs

Pierre Bourdieu parle sur le domaine de layamoe en Kabylie, née dans la
société rurale qu’incarne la spiritualitéune croyance populaire, profondément vécue
et réaffirmé en toutes circonstances, que les arsyaient plutdt I'aspect fatalistes du
message coranique et gu’ils y aient trouvé la ficstiion d'un style de vie
traditionaliste, alors que la prédestination nersige pas prédétermination et que la
croyance en la prédestination peut animer une citadie la vie, les paroles rituelles,
souhaits, réflexion concernant I'existence , legerdites et les prescriptions, les
formules innombrables du langage quotidierf® Il ajoute sur I'islam en Kabylie «
ce l'islam de communautés rurales est étroitembavitié a la réalité culturelle, il est
en concertation étroite avec les structures sesiat les activités économiques, cette
religiosité est le fait d'un homme communautaireungoioi I'espérance de la

collectivité constitue I'expérience originaire dacsé »*°

La religion en Afrique du nord, ou en Kabylieujours porte des concepts
attachés I'un avec l'autre, on commence avec lallianpasse sur le groupe social, la
communauté a la fois sont des termes sociauxjsteexne relation entre le social et la

religion qui avait plusieurs concepts, mystéridenheénédiction, les lieux sacrés etc.

Dans le méme sens Pierre Bourdieu ditle« culte des ancétres, lieu
géométrique, autrefois de tous les rites témoigmprd la famille entendue, clé de
voute du systeme culturel, est aussi une unitésaaite de la nature, grottes, sources
arbres et rochers, croyance que le monde est pedgléénies’ étres mystérieux,
présents en tous lieux et habité d’'un sacré diéfuisnpersonnel, la baraka, puissance
mystérieux et bienfaisante qui favorise lies éttedites et peut étre transmisse par

hérédité par initiation ou par 'emprunt du nom,apigues magiques destinées a

’\dem, pp (95-96)
*%dem, p, 109
*bid, p 116
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conjurer les forces naturelles et a procurer ladedité des champs et des femmes,
c’est bien la une religion du paysan qui épreuve skntiment profond de la
dépendance a I'égard du monde et mettant 'accentesrite fait de la vie une sorte

de liturgie ininterrompué®

Parfois, les gens ignorent complétement |s sienla religion, puis sont faits un
recours vers le systeme naturel de la société uehplieénomeéne naturel strictement lié
par les villageois a une coincidence, c’est poulagalupart des habitants demandent
un bien ou une chose mystique et naturelle. Suktsupaysans qui sont a une relation
directement avec la nature le fellah et la femme du peuple, qui ignorent ton
souvent de la vraie religion, sollicitent les gr&agu’ils désirent de ces points a la fois
prestigieux et familiers humains et surhumains, td@s anciens les ancétres
rapportent les miracles qui sont lies a des lieaxtipuliers a une région et parfois a

une tribu et investis de fonctions détermiriés

La pluparts des saints en Afrique du nord, guénsavec leurs savoirs et leurs
bénédictions tous les habitants qui viennent poeruisite sacrée dans sa résidence ou
sa koubba «doués de la baraka ils peuvent guérir la maladigvpir I'avenir ou
donner la fécondité, c’est ainsi que la croyancdeebaraka est devenue le fondement
essentiel de I'organisation des confréries religies et des zawiyas qui se réclament

de l'autorité du saint vénéré et puissarice

L’islam nord Africains berbere de construction émasur les dimensions de la
société méme la religion musulman interdise quel@ations, mais le monde berbere,
surtout la communauté kabyle restée attacher as l&waditions anciennes qui
expriment les valeurs ancestrales de la civilisatord Africain « l'islam nord-
africain se présente comme un ensemble hiérarchid@analyse peut isoler difféerents
‘niveaux’ dévotion animiste cultes naturistes, gitgraires, cultes des saints, cultes
des maraboutisme pratique réglé par la religionalse différentielles décelerait

sans doute des profils religieux trés divers matafiion I'intégration hiérarchique,

*pierre Bourdieu, op cit, pp (114-115)
*ldem, p 115
pierre Bourdieu, op cit, p 115
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en chaque individu des différents niveaux dontddomance relative varie selon les

conditions d’existence et I'éducatidty

Le sociologue Mohand Khellil, défend la tmardarité de I'islam en Kabylie,
tant que les kabyles s’appartiennent a une grandksation, cette derniere bien
représenté par une communauté kabyle qui reste higtoriquement et
traditionnellement & cette civilisation, les populations autochtones se sont logé tout
une série de croyances qui méme si elle contrediois orthodoxie musulmane, ne
les supplantent pas au contraire, elles semblemewen harmonie avec la foi nouvelle,
une des croyances qui se rapproche le plus dealiiset le culte des saints qui
foisonnent ici, dans les récits, les autochtonssdécrivent souvent comme des étres

invisibles aux pouvoirs surnatureld*»

Les saints en Kabylie trouvent un climat de colsinh entre I'islam et les
traditions anciennes de la civilisation des berféael’époque avant d’arriver 'islam,
la population fait les pierres, les rochers et pggnomeénes naturels, comme une
religion a la base de multiple croyance, apredalis la population adopte cette
religion comme un fondement mais sont restés fiddéetradition, ou lieu de faire une
pierre, sont faits un homme qui porte la bénédicgbla guérison comme des saints
sacrés I'animisme mélange avec l'islam donne l¢éecdés saints et divers pratiques
rituelles « beaucoup de saints individualisés ont fait I'obgéan véritable culte de
leur vivant et on les visite encore aujourd’hui eours de pélerinage organisés sur
I'emplacement de leur ensevelissement, a chacuattesiué un miracle particulier ou
de nombreux prodiges lois de reglements de litiggiwiduels, ils ont été consultés de
leur vivant pour des différents nés de la mitoy&hrdtun meurtre, seuls les saints
pouvaient arréter le cycles des vengeances pourpdeslemes familiaux certains
avaient méme de don de guérir les humains et l@saax et il n'était de voir un

consultant présenter un équidé pour que le saingétere docilé »

33,

lbid, p 116
*Mohand Khellil, la Kabylie, ou I'ancétre sacrifie, harmattan, 1984, Paris, p 22
*Mohand Khellil, op cit, p 23.
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Les saints sont rendre une certaine stabdda@s la société kabyle, une
communauté segmentaire, vivre dans les rivalitéss mlle a réussi de construire une
patrie, le culte des saints occupe une place irmaptat« mais les lieux, saints, objets
de culte particulier, ne comportent pas nécessasr@mun tombeau, ou une
construction pouvant rappeler la présence du sgmarmi ces lieux saints prime le
mausolée de I'ancétre commun, fondateur, lorsgugénéalogie de ce dernier est
bien établie et le fait remonter au prophete momui, sa légende et ses miracles sont

colportés en dehors du village et un culte luiresdu par plusieurs tribus®$

La sainteté en kabyle transmet par élection, aticgede population, porte une
bénédiction qui refléte leur importance spirituedans la société «a sainteté
s’acquirent par élection, par la grace de dieu, magalement par une démarche

personnelle, I'ascése, la retraite * xelwa’ revales mortifications corporelles, la
sainteté peut encore se transmettre par hérédigés rhest tres rare qu'un fils de saint
surpasse et méme n’égale son géniteur, mais lakbada saint, cette force psychique
aux vertus bénéfiques, peut s’exercer a traverdescendance, c’est pourquoi il lui

est fait offrande Waadd»

La valeur des saints dans la société kapget le remarquer par les différentes
pratiques rituelles faits par les villageois poanimer I'ame des saints qui gardent
I'unité et la solidarité et la fraternité de tows lhabitants, c’est juste , un villageois
veut une bénédiction du saint et une année trésecat riche sur le plan spirituelle et
sur le plan matérielle ‘le champ * et la continudi la fécondité selon toujours I'auteur
il dit « les saints agissent en maitres discrets dans ledemdies hommes commandent
aussi aux genies, les forces surnaturels attribage uns, comme aux autres, sans
différence de nature ni hiérarchie entre ces adjaonduisent parfois a la confusion
entre saints et génie, c’est dans les pratiguespddsrinage que I'on peut observer
I'importance accordée aux uns et aux autres, pasdéennité de la visite par des
prieres adressées aux saints ou par la qualité ed@E® aux serments faits sur le nom

de certaines divinités locales, a coté de ces sadunt certains, comme nous venons

**Idem, pp (23-24).
*Idem. p 24.
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de le voir étaient connus et vénérés de leur vjvaxistent d’autres divinités,
invisibles celles-la dans chacune des maisons désyas et qu'on appelle les
gardiens ‘I3essasen’ ces gardiens sont implorésirmet soir par la maitrise de

maison $°

Le pélerinage aux sanctuaires faits par les &atsit leurs pensés que les saints
sont proches de dieu, donc il aime ses lettréekdbygles rendent hommage aux saints
par des divers pratiqueslespélerinages les plus nhombreux sont faits par lesres
en quéte de solutions a des problemes comme ridit&td’exil des fréres ou des
maris, parfois des péeres, ma maladie, le conflitvdesinage ou familial, lorsque le
pélerinage sur un lieu saint réunit non seulemest habitants de la localité mais
encore des pelerins d'autres régions, la cérémaisccompagne d’immolations

d’ovins et ou de caprins dont la viande sera dister>*»

Gellner il expliqgue le fondement de la vadigieuse dans le monde berbére,
sont des valeurs ancestrales plantent ses raceres ld société qui basée sur la
spiritualité et non sur le matérielle, méme sumplan politique, ancre une stabilité
guotidienne ancre des valeurs qu’été valable alousmoment des valeurs suprémes,
ordinairement transgressés mais connue et reconnimsnissent une excellente
légitimation a la révolution politique, une justifition pour une nouvelle vague de
loups pénétrant dans la cité, dans leur vie quetide, les hommes, des tribus se
revient d’une religion anthropolatrie a l'orthodixdouteux, c’est le culte des saints
fragmenté pratiqué par des tribus qui est le pl@éra I'ordre social qui a donne le
plus de gages a la société et luis fait le pluscdacessions, c’est ce culte qui se

rapproche le plus d’'un phénoméne simplement sdbial

A la suite il base sur la dimension des saints darsociété berbere, et a la
facon d’exercer le pouvoir religieux a l'intériede la communauté et l'influence sur
la pensée des villageois, dans une société segmeemés clans jouent un role décisif,

les saints sont aux milieux avec une beénédictionuretpouvoir mystérieux, se

*Mohand Khellil,op cit, pp (24-27)
*Ibid. pp (27-32)
“Ernest Gellner, les saints de I’atlas, éditions Bouchene, 2003, Paris, pp (25-26)
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gouvernement fait un objet des divers rikeda préservation d’'une société berbére
traditionnelle, méme gauchie et stylisée a rendtatzhe de I'observateur beaucoup

plus facile ce qui concerne la reconstruction daitaation intérieure, la sacralité des

saints enracinée dans la religion ambiante et camfie par ses pouvoirs magiques
|€gitime 'arrangement, une société segmentairee@st une société ou il n’existe pas
d’'instance qui pourrait résister aux transgressidas regles ou s y opposer dans
I'abstrait, mais c’est une société fermée de greupede sous groupes disposés de
maniere d’étre disponibles pour résister aux traesgions quand elles sont dirigées
entre eux, le leadership saint permet quand lesoaistances sont réunies, de souder
I'ensemble les groupes, particulierement ceux @nde taille qui ne correspondant a

aucun groupe latent dans le systeme segmentairperinet méme de créer des

groupements transversaux

hY

Lui, il lié la baraka a un pouvoir spirituelle la baraka éminemment
concentrée-plus concentrée encore qui ne peutdtfigr son explication en termes
d’hérédité et d’'une maniére favorisant la concefitna d’'un pouvoir influent ¥ dans
le méme sens il ajoutel& pouvoir invoquer les bénédictions d’'un pouvaius forme
de prospérité guérisons etc.et certes le pouvairespondant de faire du mal par des

moyens surnaturels, ont été mais délibérémentfia kde la liste**»

Un saint dans la société berbére ou kabyle emcpber joue une d’'un homme
de justice, il naccepte pas que I'égalité entseHabitants du village, méme parfois il
utilise le pouvoir divin et spirituel pour légitimeon verdict, parfois il exerce le droit
coutumier au lieu de la loi coranique, on trouvs daints dans des tribus laics, c’est

remarquable a travers le monde berbére.

Le sanctuaire assure plusieurs tacheguduitunité du village, et la continuité
du pouvoir spirituek le sanctuaire rend service au moins de deux énesi; d’abord
il est utile d’avoir un endroit sur dans lequel de#bus rivales ou des groupes en

conflit peuvent se rencontrer pour négocier sanagea, le service que les saints

“Ibid, ppp (44, 57, 59)
“|bid. P 77
*Ibid. p 87
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rendent an assurant la continuité de I'informatieinle leadership pour les unités plus
grandes activités temporairement ont été déja &éritls, les saint fournissent aux
deux cotés les garanties, ils permettent ainsiedeesdre aux marchés hebdomadaires
sur les territoires des autres tribus, les sairagent comment demander I'assistance
divine, on confond facilement la magie blancheaetkgie noire et certains d’entre
eux ont la répartition de posséder en méme tempgounoir sur les démons et de
linfluence auprés de la divinité et des ses afipedl ajoute dans le méme sujetun
sanctuaire central neutre qui offre un terrain dencontre pour un grand nombre
d’autres tribus et d’autres clans, leur autoritéletir utilité pour un groupe particulier

dépendant du respect que leur manifestent dareiess groupe§>

En général, les saints sont des hommes de pde pacifisme, le moment des
conflits entre les tribus méme entre les villagewiterviennent pour régler la rivalité,
ca parmi les causes qui assure la continuité dugmodivin, ses pratiques rendent la

sérenité dans les villages, dans les mosquéesletmpsoblémes mettre une fin.

Les villageois exercent divers pratiqueselies parmi eux, il y a : les rites, la
visite, le sacrifice etc« le pélerinage inversé en toute logique (suivdetleurs
concepts locaux) les gens doivent visiter les t@mibe leurs ancétres, c’est un
corollaire de la croyance selon laquelle ceux gangturent auprés du tombeau des

ancétres sont ceux qui recoivent les pélerins earsi un meilleur statut®»

L’anthropologue américain « Geertz » a doané explication sur le systéme
religieux des berbéeres aprés ses enquétes au Matislam des berbéres était et
demeure pour large part, foncierement un islam uleeades saints d’autorité morale,

de pouvoirs magiques et de piété agressiVe »

Un phénomeéne tres répandu dans le monde bedése le sacrifice, une
opération vise selon l'auteur dégager la violericka @ancune entre les villageois, ou

méme temps ancre une solidarité, 'hnomme pauvr@wde son appartenance au

* Ernest Gellner, op cit, pp (138-139)

* Idem, P 143

*® Ernest Gellner, op cit, p 224

* Clifford Geertz, observer I'islam, changements religieux au Maroc et en Indonésie, tra Jean-Baptiste Grasset,
la découverte, 1992, Paris, p 23
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groupe social a travers cette solidarité, il dile sacrifice : rite fondamental des
sociétés pour canaliser et exclure la violence,maltiplicité des buts (sacrifices
divinatoires d’alliances de purification d’expirath des rythmes ‘ sacrifices
saisonniers’ de I'évolution de passage du simdate symbolisant, la réalisation de

ce que I'on désire & I'oblation ou I'on se priverpme offrande®»

Apreés il donne son point de vu sur le culte enégdnavec ses dimensions, a
travers tout le territoire du monde berbéreurcculte des saints centré sur la tombe de
marabouts défauts et impliquant la définition dgniges sacrés comprenant la
descendance patrilinéaire de chacun de ces marabalgs organisations religieuses
fondées sur I'adhésion volontaire, le saint en gipe enterré sous cette tombe, en
troisieme lieu, les descendants vivants de ce saitigne patrilinéaire, en fin le culte
grace auguel les hommes bénéficient de la barakarimée par le tombeau, la
dépouille, du saint et ses descendants, le cultengretient tout cet ensemble de
croyances et de légendes revient pour finir, aefaippel a la baraka incarnée dans le

saint, son tombeau et ses descend@nts

Méme le culte porte un aspect spirituel, et matéw méme temps, parfois on
peut le voir dans les échanges entre les membrdéa demmunauté «eur aspect
rituel, ils prennent toutes les formes possiblepuite le sacrifice d’animaux et la
priere collective jusqu’a des échanges d’hospi#abu des manifestations équestres,
les célebres fantasias et que sous leur aspecigpiatils vont de la guérison et de

divination & la médiation, juridique & I'organisati militaire °%

Le monde spirituel en Kabylie, est réservé stmest pour le marabout, un
homme de la religion, parfois on trouve des saifdsgine kabyle, les hommes sacrés
deviennent un objet du culte, c’est un devoir, widigation. Selon Hanotaux et
Letourneau «le mot marabout est arabe et signifie ‘lier, attachau figuré, il sert a
désigner un homme qui s’est voué aux pratiqguegjieeises a I'étude et a la vie

spirituelle, on devrait en conclure que tous lesrabauts sont des hommes graves,

*8 |dem ,p 36
* |dem, pp (63-64)
*0 Clifford Geertz, op cit, p 65
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pieux et studieux, qui ont choisir librement le igede la vie auquel ils sont voués, un
homme vertueux, savant, fidéle & des devoirs erdiets et envers ses semblables,
sera honoré et vénéré comme un saint, apres saondui €levera un tombeau, il fera
souche de marabouts, si ses enfants suivent la méme mais de son vivant, il

n'obtiendra pas lui le nom qu'il Iéguera a sa poit&>»

Il parle aussi sur le réle de la zaouia dansolastitution de la spirituelle des
saints, premiérement est un lieu de connaisséirosgignement du coran et sunna, il
devient aprés le lieu du pélerinagdaczaouia ayant pour patron un saint obscur, qui
s’inspire pas assez de confiance pour appeler Esrims et attirer les offrandes,

donnent I'hospitalité dans les mémes conditiarslgs villages kabyles ordinair>

Il'y a une remarque il faut le expliquer, entreck&rif et marabout, il y a une
différence, le premier revendique leur appartenanieefamille du prophete par ‘Ali et
Fatima’ cette catégorie revient a la dynastie dside’ qui regne sur la Maroc entre
172h jusqu’a 311h, la deuxieme sont des berbereSamhadja, apres une alliance
entre les deux catégories, I'existence des « Caorafa établir tout le monde berbere
« le chérif importateur de noblesse, établissait tentres de production de la
sainteté nobiliaire dans le sud Marocain fabrigues lignages sacreés, le marabout
avec ses origines généalogiques de noblesse enemue saint initie investissait le

terrain et lancait ses réseaux propagateurs a trave Maghreb>»

Ici dans le village que nous avons effeato&e enquéte, on a découvrais le
vrai sens du marabout et chérif, deux catégoriedeiment différente, pour cela le
méme auteur affirme que ce maraboutisme le fit souche avec les chorfagiés
dans le sud Marocain, gens de noblesse religieuseptgtendaient a la Khalifa
‘succession spirituelle et temporelle, c’est diteegour étre marabout, il faut d’abord

appartient a la ligne chérifienné»

! Hanotaux & letourneux, la Kabylie et les coutumes kabyles, tome II, bouchéne, Paris, p 62

> Idem, p 65.

>3 Kamel Filali, L’Algérie mystique des marabouts fondateurs aux khwan insurgés XVEXIXE, Publisud, 2002, Paris,
p 16

> Idem, p 20
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Donc, la référence généalogique chérifiersteuae condition majeure pour le
statut d’'un marabout, c’est avec cette nouvelldnmeatation polarisée auteur de
« Charifisme» I'appartenance a la famille du prophéte, aigse le maraboutisme va
poursuivra son chemin et s’enraciner dans I'histalu Maghreb y compris dans la
partie centrale de L’Algérie.

Chaque saint installé en kabyle ou biersdarmonde berbere, premierement il
y avait un miracle mystérieux, et un pouvoir spelt« [installation du saint ne
résulte pas uniguement d’actes miraculeux sup&rgitcomme veulent le faire croire
certaines études biographiques et les longues elaide tradition orale, mais

également de son pouvoir attractif de mysticisnmaeetpiritualité®™»

La sainteté on peut le remarquer par diveped, par le culte, le sacré, le
mystere, le miracle, le pouvoir, le spirituel, ¢'&€m l'islam kabyle «le sacré ne
devrait pas toucher les personnes uniquementyaitis’étendre également a I'espace
qui fut imprégné de sainteté sous forme d’édifigecdlte construits ici et la, la tribu
maraboutique se développait sur cette base culgyrabbiliaire et mystique, I'islam
maraboutisme acceptait la cohabitation avec cesesuimmémoriaux, les chorfa, on
se trouve en quantité notamment en grande et pé&tbylie, on perpétue, sa
prospérité par le biais d’un sanctuaire édifie are@moire a titre posthume, balisé de
symboles ou de témoignages sacres, I'espace westémoin impérissable pour les
générations montantes, la sacralisations de l'espgar les marabouts avait des
conséquences tant sur I'histoire sur le milieuxig@mthropologiques que sur les

mentalités, collectives localé%

Le culte des saints généralement visent la bareikég fécondité tant que la
société la majorité est des agriculteurs, ce geltéorce le pouvoir divin des saints et

leurs cercles mystiques.

> |bid, p 23
*® Kamel Filali, op cit, pp (27-28)
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Conclusion

Le culte des saints est trés répandu le mdaibere, en particulier dans la
société kabyle, qui devient le berceau de la s&inthaque village ayant un lieu sacré,
un lieu de pelerinages, qui portent un bénéficatspl et matériel ou méme temps, la
sainteté ancre dans la kabyle un pouvoir divin igp&ment pour les saints, les derniers

jouent un réle d’éducation la société, gere lasaeial et politique des villageois
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Chapitre IV : le saint « Sidi Amer Chérif » entre la Iégende et
L’histoire

Introduction

Se chapitre est consacré seulement pour donnerelsgons que nous avons
collecté pendant notre recherche sur les originesalnts, on a trouvé plusieurs
informations sur I'histoire du saint, il y a desrsiens orales qui circulent dans le
village, aussi il y a des données écrites. Degradittions entre les collections orales,
les documents anciens et récents que nous avonsotusa déniché plusieurs
informations sur le saint, a la fin de se chapainepeut découvrir une histoire vraies

parmi les versions orales et écrites.

On donnera un petit résumé sur les versionandyges dans le village

concernant I'origine du saint.

Poursuit toujours le sujet de légende du saintileeEr@ermenghem dit
«l'importance n’est pas le miracle, c’est I'anecdote récit qui est a la fois ceuvre
d’'art et allusion a une certaine réalité supérieuf@uelques-unes de ces légendes

populaires renferment en effet une haute lecoritaplte’ »

L’histoire du saint, selon la mémoire collectiges habitants du village, la
majorité disent que son origine revient de régiorsagia el hamra le berceau des
marabouts, I'installation de cette catégorie dankdbylie le début du siécle quatorze
jusqu’a le seizieme siecle.Les marabouts et les tolbas, les hommes de laioalig
guelque titre qu’il lui appartient savent concilita fierté qu’au fond du cceur ils ont

pour la sainteté de leur caractére, I'orgueil deileaste avec leur pieuse humilité »

Le saint fonda une zaouia pour enseigner le carda gunna avec la langue
arabe aussi, il réussit de guider le village d’'vmaniére sage, il joue le role d'un
médiateur pour rendre la justice au moment desflitsoentre les villageois. Leur
tombeau jusqu’a aujourd’hui un lieu de la barakasdint a tous les visiteurs du
moment que la baraka du salut reste attachée a wonbeau c’est la qu'il aller la

puiser d’ou I'importance extréme de la visite aombes des marabouts ou ziara |l

! Emile Dermenghem, le culte des saints dans I'lslam Maghrébin, 1982, Paris, P 12.
2 Eugéne Dumas, meeurs et coutume de I’Algérie Tell, Kabylie, Sahara, librairie de L, 1853, Paris, p 40.
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faut toucher le tombeau, on voit souvent des gdloages sur le tombeau ou se

rouler dessus®

Une autre version, dit que le saint egirigine Marocaine et a vécu a I'époque
de dynastie ddrisside» installé dans le village le neuvieme siécle,géaéalogie
remonte & la dynastieldrisside» fut son ancétfell existe plus de cing versions sur
I'origine du saint. Voila une grande diversité dinistoire, il y a aussi une autre
distinction qui concerne les pratiques rituellessain du sanctuaire. Le dernier c’est
un lieu de rencontre entre les gens, un lieu splai@ de bénédiction qui cache le
village, une dynamique pendant les fétes religieusehoura, mouloud, Aid » Les

habitants aujourd’hui jugent avec la tete du saint.
IV :les légendes

IV.1.1: La provenance du saint

La mémoire collective des habitants du villageontent que I'origine du saint
non du Sahara occidentale mais il né en Espageet &u village avec 7 freres, lui
c’est le frére ainé, chacun va installer en divéggon, le saint il préfere de résider dan
le village au XIIF™siécle, fondé une école religieuse pour enseignesran, pendant
sa vie Il fait le bien pour la région, et les agkois, organisé le domaine économique
et social des habitants du village, il est respeetetous les gens, parce que est un
homme combattant, savant et connaisseur, sontadastéres civilisé L’informateur

dit que :

« Le saint vient de 'Espagne, exactement en I3esieavec ses 7 freres, lui il
préféere le village, est un homme savant, combattant la religion, il enseigne les
lois coraniques dans sa zaouia, dans la vie socom@mique il organise la vie des

habitants dans tous les domaines.

* Edmond Doutté, magie et religion dans I’Afrique du nord, Adolphe Jordan, 1909, Alger, p 158.
* Tassadit Yacine, Maillot-Imcheddalen en 1950 essai de sociologie et d’histoire, tira éditions, 2013, Alger, p 77
> Voir I'annexe N 3, Entretien avec B, Mohand Salah.
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Un jour, la famille du saint lave les fringuascoté de la riviere, le village
voisin gouverné par un chef qui avait 7 enfants,derniers baignent dans une mare,
le saint vu les gamines nues faces sa familledibrone la mare de devenu une place

verte, les enfants tous morts.

Le pere des enfants s’appelle « Aber», demande au bey de pénaliser le
saint et de venger de lui, le saint présent del@aohef, une discussion acharnée entre
les deux hommes, un bon moment ’homme devienteumae, c’est le choc, le bey
demande au saint de rendre son visage, lui il amcepais a condition il faut
construire une rigole pour les villageois, jusquriaintenant la chaine porte le non de

Targa ugellid ‘la rigole du roi’»

Selon cette version, le saint il occupe unéeced face le lieu de I'enterrement
avec sa famille, il est proche de riviére du vidagn jour la famille du saint lavent les
fringues a coté du ruisseau. Un homme puissanteéhaini village voisin s’appelle
« Sellounm» y avait 7 enfants, le moment ou la famille dunspurifient les vétements,
les fils de 'homme baignent nu dans une mare guésn face la riviére, le saint
lorsqu’il vu sa famille et les enfants face a fapeur lui les jeunes attaquent leur
honneur, d'une maniére indirecte, mais ne parequas |'erreur, il ordre le bassin
d’eau pour devenu une place verte aucune tratz mare, les enfants sont tous mort

a cause de la malédiction du saint.

Le pére s’appelle Abe3ruche» il veut juste la vengeance, vient de présenter au
chef militaire les fondements de ce probléme, omée leur histoire, le bey il promesse
de donner un aide, il arrive au domicile du sawéc la personne concernée de la
punition, les deux en état de colere, surtout kef chilitaire qui veut sanctionner le
saint, le dernier est un homme sacre, avec sa infioéde chef devient une femme,
un homme fort devenu une dame, c’est miracle, {edbeure, il parle avec une fagon
malheureuse, dit rend moi mon visage, et je stiglp faire tous les besoin que vous
demander, le saint donne une parole des hommdame&au chef de construire une
rigole vient de la riviere jusqu’a les cotés dlagk, le bey accepte cette exigence,

pendant 4 jours du travail forcé, il réussie dedraun chemin d’eau, cette rigole porte
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le nom de «'arga n Ugellid» le saint rend la figure originale, « Abe3ruchaéplace

a son village, le chef revient a sa caserne, le¢gédiction du saint toujours gagne

Il'y a d’autres versions qui parlent surdeg les origines surtout son arrivé au
village, mais sont des récits parfois irrationielhe des versions affirme que le saint
existé avant les romains, ¢ca veut dire avant Igsaaice de J C, c’est un homme
berbére du &agiat EI Hamra» en plus est un marabout, vient au village awec s
famille, il a instaurer un régime social et déméerantre les habitants, une égalité
permanante, aucune occasion de l'injustice. Un jouchef militaire passe avec ses
soldats faits un bivouac au sein du village, letsdemande au responsable de quitter
le lieu, mais lui refuse cette exigence, demairéveille deveint une femme, le saint
utilise son pouvoir et sa malédiction contre leitaile qui répond avec une fagon
malin, il vient devant le sacré, donne un semestltbmmes, promet de obeit le saint,
le dernier sollicite aux militaires de tracer urestin d’eau, en quelques jour la rigole
aux services des habitants du village, a la firsdet rend la figure de 'homme,
revient a sa nature, la rigole porte le nom du eh€arga Ugellid » litterallement «

La Rigole Du Row.

L’autre version raconte que le saint est omime marabout d'origine de la
région «l3ezzugem exacte le village €heurfa n Bahloub parce que la région
entierement maraboutique, lui installe dans leag#l avec sa famille, ancien nom du
Cheurfa, selon toujours cette version c’est « fiAVar » litterallemnt « le col du
lion », apres linsatallation des marabouts au sd& la région, elle devenu
«Cheurfa», il y a des gens du village précédent affirrue ¢p saint « Sidi Amer
Chérif » est un habitant deGheurfa n Bahloub parce que le village résidé par les
marabouts. On vois la relation entre les deux régahacune porte le méme non.
«L’ancien nom du village ‘Tizi n War’ littéralemefié col du lion’ au moment des
marabouts, il devient Cheurfa, mais le saint soigioe revient directement a un

village qui s’appelle ‘Cheurfa n Bahloul’ il y a Uien entre les deux villagés

® Voir 'annexe N 3, entretien avec B. Mohand Salah.
’Voir 'annexe N 3: entretien avec M. Abdelkrim.
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« Ces anecdotes légendaires ou folkloriques styliseavent des détails reels,
correspondent sans doute en un sens a la concegitigaint respectable d’une force
comparable a l'électricité, aux dangereuses déchaygconception qui est un des

aspects le plus terre a terre, de l'idée de saéite
IV.1.2 : Le saint et Targa Ugellid

Cette information tres répandue entre ilageois, un nombre considérable
des habitants du village disent que le saint dinegle «Saqgiat El Hamra» du Sahara
occidental, c’est un lieu historique, c’est le leene de dynastie berbereEl
Morabitine »est un état qui dominé le Maghreb et une partieAdgérie et le sud de
'Espagne, entre les années 1040 jusqu’a 1150.sAlarechute de « Grenada » en

1492, les musulmans réfugient au nord africaimagorité est des «marabouts ».

Le saint « sidi amer chérif » du mot « dhérsingulier du mot « Chorafa »
sont des descendant du prophéte musulman Mohanpaiesia fille Fatima, il venu au
village le début du X\Asiécle, il a trouvé une population habite laiségselon la
version, c’est le lignage « Kichdw qui considéré comme la famille originale du
village, le saint porte avec lui une preuve spaliey en tant que un marabout, un
homme de religion, et du savoir, aprés son iradtatl dans le village devient respecté
par les villageois, et les autres tribus voisimpeste la bénédiction, il fonda une zaouia
pour enseigner le coran et le sunna du prophet@uali méne une vie errante, vive
généralement dans une zaouia établissement quatlarfois de la chapelle. Il habitait
sur une petite créte, avec ses Tolbas. La comné@ndlageoise dit que la baraka du
saint jusqu’a maintenant fonctionne dans le vdlag leurs koubba aux démes
symboliques, leurs tombeaux usés par les genougrdgant ravivait sans cesse leur

souvient et demeures témoins, de leur grandfsur

Le saint s’est s’installe dans le village agsacfemme et ses deux fils, selon

toujours cette versions un tombeau d’'un homme dénsipar les villageois le fils du

® Emile dermenghem, op cit, PP(16-17)
% Tassadit Yacine, op cit, p 79.
% Octave Depont, Xavier Coppolani, les confréries religieuses musulmanes, Adolphe Jordan, 1897, Alger, p 172.
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saint s’appelle « chérif » et un autre nommeé « Heildest installé dans un village
situé entre la wilaya de Bejaia et Sétif. Le sgenhdant sa vie dirige le cadre
organisationnel de la région, régle les conflittreetes villageois et les autres tribus
voisines, un homme de sagesse, de connaissangayrtotait 'appel a la sérénité,
joue la médiation au moment des guerres entreillages, malgré son statut supérieur
mais le saint est un cultivateur de la terre, oimméemps est un médecin suivie les
maladies au sein du village. Une parole du sadstcélebré entre les villageoiswin
yensan di cheurfa tlata wussan yughal d mmiittéralement gui habite le village
trois jours il devient mon fils, aussi dit €heurfa d I3ec win-id yussan ad i3eceec

littéralement« Cheurfa est un nid qui vient au village il va séiu »"*.

Notre informateur nous dit &idi Amer Cherif est unomme divin, I'origine de

Sagiya ElI Hamra située entre le Maroc et le SaHaczidentale, on peut le dire que
est un Marabout comme tous les villageois, il venwillage au XVsiécle avec sa
femme et deux fils 'un s’appelle Hend et I'authe&f, pendant sa vie dans la région,
il fait toujours le bien pour les villageois, sudaibpau moment des conflits entre les
habitants, il intervient pour régler le problemeyssi il construit une Memmara un

lieu du culte ».

Un évenement tres connu dans le village, msthistoire qui déroule a I'époque
entre le saint et le chef turc s’appelle le beg, deldats viennent considérablement au
village, sont faits le bivouac, ils ne donnent &nee au villageois, un jour le saint
arrive, il demande au chef de quitter le lieu immésment mais le bey refuse
I'exigence du saint, le dernier quitte le lieunten matin le chef il devenu une femme
grace a la bénédiction du saint, I’'homme militageuhaite devant le saint de rendre
son vrai visage originale, lui il accepte la derdanmais a conditions, tracé une

rigole au service des villageois pour l'utiliseefiu dans les chams agricoles, le chef

11 . .
Voir 'annexe n 3 ; entretien avec G Tahar.
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avec ses soldats construisent la chaine, le s&ntlrau ’'hnomme son visage, 'armée

quitte le village définitivemerit»

Le saint habitait dans le village jusqu’a sartnia date est inconnu, mais les
environs de 1570, avant sa mort il interdit aulagiois de construire une coupole, il
préfere un simple tombeau, aprés I'enterremenhédstants veulent construire une
demeure pour le saint, ils ont batis un déme, sroai dernier il est tombé, détruit
complétement, les gens reconstruis encore la ceypahis le destin marche avec le
saint la demeure il est écroulé comme la prenfigiee Parce que le saint refuse la
coupole, préfere un simple tombeau, les habitamtgilthge batis en face la mosquée
le tombeau d’un saint le plus célebre dans la regi®endant sa vie fait le bien pour le
village, surtout l'organisation, la médiation, eigee le coran et la sunna, est un
homme de connaissance, du savoir, des caractarashdmme divin sacré plein de

spiritualité.

Les visiteurs hommes et femmes, vielles et jeumgent le tombeau. Plus de

six siécles de sa disparition, mais il reste tgmteur du village et les villageois avec

2 Un résumé en langue Kabyle « Sidi Amer Cerif yusa-d si Saqiya Ihamra id yellan gar tmurt n Imeruk
Sahra umalu, ihi nezmer ad nini netta d amrabed, akken akk imezda n taddart-a. yella d agi di lgern
wis 15, yella netta d tmettut-is d sin n dderya, yiwen isem-is hend wayed Cerif, yexdem ala ayen
yelhan i medden, yerra taddart te3mer d lyaci, qqaren-d wid n zik belli yes3a yiwet n tem3emert id
yezgan s ufella n yiwet tighilt. Ma yili umennuy gar imezday ad iger iman-is gar_asen iwakken ad aten
yefru.Tedra yiwet n tedyant d agi di taddart, anda yella tura uzekka-ines, zik-nni igen12 n turk i3eddad
yef taddart, yeqqim dinna achal n wussan, yugi ad yeffey amdig-agi, iserdasen-ines'? ala ayen diri
ixedmen, yiwen wass Sidi Amer iruh ad asen-yini ad ffyen si taddart, mi yewwed yer dinna, yufa
ayella12 n yigen-nni, yenna-as ilaq ad teffyem tura, atan ala ayen n idurren id yekkan seg-wen, ayella-
nni yedsa fell-as atas yenna-as ala, d agi ara neqqim, iruh Sidi Amer, azekka-nni kan ayella yufa-d
iman-is d tamettut, ziy-nna Ccix yed3a-as. Argaz-nni ixerra, yuga-d atas, yenna-as aqli wejdey ad
xedmey ayen ik-yehwan, dgha Ccix yenna-as xdem yiwen n terga ara tili sya yer zdat ad swayen at
taddart igran-nsen, yuya-s awal, xedmen targa-nni, seg wasmi ara ass-a tuyal qgaren-as ‘targa ugellid’
ad tezred Ibaraka n Sidi Amer, ayella-nni yuyal akken yella, iruh netta d iserdasen-is ffyen taddart,

imezgay n taddart qgaren yef waya Sidi Amer lyut | yerran argaz d tamettut.
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sa bénédiction, c’est le gardien du lieu, les laaltst jugent avec la téte du saint. Ou

moment des fétes religieuses les gens faits uité gecrée au tombeau.

Toujours dans la méme version, cette histest liée directement au saint, c’est
un récit trés répandu dans le village. L’évenenmexyrime la bénédiction du saint

contre un ennemi étranger qui veut imposer lewda@u sein de la région.

Le saint pendant sa vie souhaite que le \dllgiyre dans une sérénité totale
plein du calme, loin des confrontations entre lésgeois et entre les tribus, cet
accident, conflit entre le saint et un bey tur@msdh version, le chef d’armé passé a
« Cheurfa», au moment de l'installation du colonialismeddian en Algérie, V)
Siecle, le chef il veut établir dans le villageea une garnison des soldats, I'armé turc
faits des catastrophe pendant sa residence da@gida, le saint va demander au chef
le départ vers une autre place, parce que le eilesi un lieu de la paix que le rixe,
mais le dernier répond d’'une maniére stupide loene pas une importance au saint,
ou méme temps refuse le déplacement, le majestataxrne a son domicile, demain
matin le chef réveillé comme d’habitude, mais lapsse il devient une femme,
vraiment un choque, comment un homme devenu unenénious ca c'est la
malédiction du saint, le bey visité la résidencel'demme sacré, commence a
négocier avec le saint pour rendit leur visage negitil dit au saint vous rendez ma
figure et je te promesse de faire qu’est ce questd, il accepte la demande mais avec
condition la premiéere exigence du saint au cheftade tracer un passage d’eau entre
la source en face la riviere, cet ruisseau prams I'eau pour que les villageois sera
bénéficie, de cultiver leur terre pendant I'hiveteeprintemps, le chef accepte, il fait
une rigole de 4 kilometres, en quelques jours faltsation de distribution d’eau il est
terminée, la rigole porte le nom du chef turc, jiagnaintenant les villageois utilisent
le passage pendant la période d’hiver, la condsitéppelle «Targa Ugellid»
littéralement « la rigole du roi » au du bey, Bugieme condition c’est le départ de
tout les soldats avec le chef, le dernier va aeceg, et le saint rend le visage normal
au chef, il devient un homme militaire, un miraah&rite un respect au saint « sidi

amer chérif », 'évenement porte une valeur smiieuindique la bénédiction du saint,

e
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la preuve une homme devient une femme, une expressontre la fine divine d’'un
Ouali « sidi amer chérif el ghout yerran argaz d tamettuon a exprimé le mot kil

ghout» c’est le plus haut degré de la sairifeté

Un deuxieme accident revient a I'époque coleniexacte la guerre de
libération nationale, un combat acharné entre dédass francais et les moudjahidines
de I'ALN, les forces coloniales perdent plus dessldats, et 4 combattants de FLN,
I'armé va venger de cette défaite, prend deux hasncngles et allumé le feu dans
une voiture en face le tombeau du saint, la swepes deux hommes va sortir en paix
avec aucune blessure, les francais choqués, gattanger par le feu et deux hommes
jaillir en sérénité, c’est la bénédiction du safuti sauver la vie des personnes
innocents. Les services francais lorsqu’ils prehmenotage des gens dans le village,
demandent aux jeunes de jurer avec la téte du gam nous sommes de pures
personnes, aucun mal fait, aprés sont libérésgmafdncais. La bénédiction du saint

protégé encore une fois la vie des villageois.

V.2 : L’histoire

IV .2.1: La premiére version « le saint est d’originddrisside »

Toujours on continu de citer les histoires 4ées au saint, leur vie, leurs

miracles, et leurs travaux.

Qui concerne cette version, qui base sustbie du saint et son origine, cette
these est développée par une anthropologue kalylpedle «Tassadit Yacine dans
son livre «’histoire d'imcheddalen »et une catégorie dans le village qui défend la
version. Les origines du saint revient a la dyeastidrisside » qui régnait sur le
Maroc plus d’'un siécle et demi en 172 H jusqu'a BflIcet royaume fondé par un
homme s’appartient a la famille du prophete, s’ippe Idriss 1 » est un chiite, parce
gue la dynastie réclame la filiation « chérifiennel’ALI le quatrieme khalife des

musulmans , éliminé en Irak I'année 40 h, le sdintigine « Idrisside », porte le

13 . .
Voir 'annexe n 3, entretien n 1 avec G Tahar.
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nom d’'un chérif connaisseur de la religion, en plashomme qui connaissait bien le
livre et la sunna logiguement est un marabout, rédmaraboutisme né les environs
de XF siécle, le saint installé dans le village en XHBiécle. Cette version confirme

I'appartenance chiisme du saint la preuve d'origkldrisside » une dynastie

chérifienne, «...le village fortifie de Cheurfa, berceau de la tribun marabout

vénéré sidi amer chérif, dont la généalogie remant@ dynastie Idrisside, fut son
ancétré’ », certains gens disent que le saint cest le fréee «Sidi Braham

Boubeker» mais elle reste c’est une hypothese.

Les nobles du village sont descendants du sasidi amer chérif » c’est lui le
pére fondateur du village, les villageois diseng glest un frere d’'un marabout de la
région «lbahlal » s’appelle 8ahloul U3assem c’est un saint y avait une zaouia,

enterré a coté d’'un village voisinA&t Mansour.
IV .2.2 :la deuxieme version « le saint : le juge »

Les défenseurs de cette these dans le vélagedes Lettrés, mais une minorité
cultivés, en divergences avec les autres versionggonte sur I'histoire du saint. Ne
sont pas d’accord avec les villageois, qui congdries mythes etc. Parce qu’il y a
deux auteurs qui écrits sur le saint, I'une c’e3tagsadit Yacine dans ce livre que
nous avons cité Maillot-Imcheddalen» et I'autre c’est un juge a I'époque de dynastie
« hafside » s’appelle Abu El Abbas EI- Ghubrint, dans ce livre célebreUnwan

Diraya Fi A3lam Madinat Bejaia.

La premiére dit que le saint d’origine dBeumerdas, exacte des Issers>™,
une région Kabylie phone, mais elle écrit aussi gjgst un saint d’origine marabout,
revient a la dynastie maraboutique qui dominalNl&roc et une partie de 'Espagne, et
une partie de I'Algérie, donc la naissance du sasttune naissance kabyle, elle écrit
«le plus célébre marabout de la plaine de Mailla¢jut dont se réclament le plus

grand nombre de descendants, est sans contesteABidur Chérif, les peres, des

4 Tassadit Yacine, op cit, p 77
1 Idem, p 77.
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Cheurfas- les fils du Chérif- du douar Tixiridin@e saint personnage, venu dit-on, de
la plaine des Issers, serait a exercer un commaerdémour le compte des princes
Bougiotes. Aujourd’hui, ses descendants se partagerirois villages. L'un d’eux,

Tixiridine, fait partie, du douar Aghbalou. Les deautres, Cheurfa et Ouled Bouhou,

d’inégale importance, constituent & eux seuls lead@e Tixiridine $°

Méme les villageois disent que le saint d’orggule Boumerdasil travaille a
Bejaia comme un juge, mais il quitte la ville a sawes conflits avec les autorités
localed’. G. Ferhat dit sur sujet : Sidi Amer Chérif, un saint marabout, il vient de
ville s’appelle Boumerdas, a I'époque été un emsaig) de la religion a Bejaia, parmi
les meilleurs savants plus connus. Il rentre damgaenflit avec les autorités, il quitte
la ville, vers notre village, mais ma famille etlgeté la demande du saint de marier

avec une fille.

Il reste dans le village, il fait la médiati@ntre les villageois et entre les tribus,
la version dit que le saint du village Ibahlal Batl Ou 3assem est un frere du saint
Sidi Amer Chérif »

Juste une remarque qui concerne la date desttece du saint, mais elle
indique gu’est un marabout, il travaille & Bejaiacdé des princes de cette ville, elle
nous donne un indice sur la personne concernéeesfuen homme savant, il habite
une ville du savoir et de connaissance en divaeneses, c'est la dynastie deEk
Mohadine» qui occupé et unifiée le Maghreb sous un sailfétt, aprés la chute de
royaume «El Morabitine» a I'’époque onzieme aussi elle n'indique padesamoment
ou le saint va installer dans le village, mais glie c’'est fondateur et le pére des
villageois, les descendant du saint occupe ungaéll@iksiridine et Cheurfg qui

concerne le lignag®uled Bouhouait partie de la famille du saint.

Le deuxieme auteur qui été le grand jugeépofue de dynastieHafside»

c'est «Abu El Abbas El Ghobrir®» dans la ville de Bejaia, il écrit un livre tres

®Tassadit Yacine, op cit, p 131
7 Voir annexe N 3, entretien avec G, Ferhat.
'8 Abu El Abbas El Gobrini, il était 3 I’époque un grand juge sous la dynastie de « Hafside » mort en 1314
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connu sur les oulémas de cette ville plus de 10/arda, une liste des juges,
enseignants de la langue arabe et la charia musalmparmi les lettrés le saint « sidi
amer chérif » mais le nom c’est ne pas le mémailuye différence, une dérivation le

vrai nom du saint selon le juge est
“ABU TAHER AMARA BEN YAHIA BEN AMARA CHERIF EL HASSANI" *°

Né & la fin de Xfi siécle exacte en 1189, il habitait béjaia estawast, un
connaisseur de la langue arabe, ou méme temps @stétie et un homme littéraire, y
avait des publications qui concerne les scieneenisjues, cette ville été dominée par
« El Mohadine ».

Selon le méme auteur le saint est un juge, ihast prisonnier par les dirigents
de la ville. L’homme avait une fille s’appelle AACHA™ » elle fait la poésie comme
son pere. L'auteur n’indigue pas a ce que le sshtun marabout, il dit que est un

Chérif,?* aussi il nie la période de prison, et son araivé&illage de Cheurfa.

Mais selon les habitants, le saint il est contrgdéitique des Mohadine»
parce que les derniers ont imposés aux habitariiglkale payer des amandes et
d’'impots, le saint il dénonce que cette politiquee détruire le régime social des
habitants, les responsables prends le saint, et,jidait fait la prison plus de 7ans,
apres il est libéré par le gouverneur de la villposé une question au saint a ce que
vous etes contre la politique que nous avans tfagerépond oui je suis contre,le
responsable désigne le saint encore une commagardpila ville, mais lui refuse cette
nomination, il préfere quitter la ville, au liee dravailler sous la domination des

«Mohadine», il vient au village de Cheurfa avec sa famittais il accepte que sera

% e nom du saint selon le livre d’El Ghobrini en Arabe

cs:--,....gi &....S’-:J.:.“ oA P ot ":{c}: o \s= Jaw. )’.'

Al Lc
%) e nom de sa fille en Arave :
! Abu El Abbas El Ghobrini, Unwan Ddiraya, op cit, p 46
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concillier par les juges sur les affaires juridigugdues, donne des solutions aux

divers probleme qui concerne la justice et le code.
Il habitait Cheurfa, jusqu’a sa mort en 12é®n nos informateurs.

Les versions orales que nous avons colléctées apendotre recheche
s’accordent sur I'évenement de Targa Ugellid, njasde la différence des acteurs

parfois un Bey Turc, parfois chef militaire.
V.3 : La Critique

Nous avons présenté les versions les plus d&eardans le village, et racontées
par les habitants du Cheurfa, mais parmi les lmefan trouve des faux récits, surtout
qui porte sur l'origine du saint, parfois « ldridsi», mais cette dynastie elle réclame
juste I'appartenace a la famille du prophéte pakialife « Ali» et sa femme
« Fatima », sont pas des marabouts, mais a I'erigont des « chérifiens ». On peut
dire que le saint est un chiite, a la référenceel@om « chérif », aussi les villageois

sont des chiites, parce que le saint c’est le ftmuatadu village.

L’'autre version qui dit que le saint est unrab@ut, mais il existe avant les
romains, pour nous c’est un récits Iégendaire laa prationnel, parce que chez les
berbéres, leurs alphabet ne porte pas la [ét&e €’est aprés I'invasion musulmane
et arabe que la population utilise cette Iéttreplers le mouvement marabout il est né

en dixieme siecle pas avant les romains.

Plus de quarte versions racontent une ménteireis mais une diffénce du
temps, c’est darga Ugellid», 'évenement entre le saint avec un chef incopatce
gue on déniche ce n'est le méme acteur parfoishé# est un soldat turc, parfoins
romain, on ignore la vérité concenée de l'accidénmtsaint mais d’autre reste une

guestion posée jusqu’a aujourd’hui.

L’histoire la plus raisonnable qui parle dunéad’'une maniere logique c’est le
récit du « Abu EI Abbas EI Ghubrini » proche devéaité, parce que, il habite béjéia,

fréquente les oulémas de région, parmi eux le sa®idi Amer Chérif », il écrit sur

e
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les savants de la ville. Main il ne dit pas le lainaissance du saint, juste dit habite
béjaia, selon toujours la source, il annonce goenime est un « chérif » il ne déclare
pas I'appartenance maraboutique du saint, mamghifapologue « Tassadit Yacine »
écrit gue ’'homme est né dans la régiodes Issep, affirme que c’est un marabout, il
fonde le village, leurs descendants habitent léag@l voisin « Tiksiridene » et

« Cheurfa ».

Le colonnel frangais « Joseph Nil Robin sarce que il y a une zaouia dans
la région de « Boumerdas » porte le nom du « &ider Chérif » mais il ne donne

pas des explications et des informations sur leorégu bien sur le saint.

IV.4 : Les Karamat « charismes » du saint

IV .4.1: Le saint et « Targa ugellid »

Plusieurs histoires sont toujours racontées parillegeois sur le saint, I'un des
récits plus célebre dans le village, c’'est I'évarat ou le saint utilise son pouvoir
divin contre un chef militaire qui veut insallerrdale village et du attaquer 'honneur
de la région, mais la volanté du saint donne uglai au militaire, la dignité
toujours gagne, « Sidi Amer chérif » avec sonvpauspirituel rend un homme une
femme, un poeme exprime tous gaSidi Amer Cheérif EI Ghout i yerran argaz d
tamettut», le chef donne une parole au saint de faire teuss besoins, le dernier
exige une rigole d’eau pour tous les habitats vaéfiéier ou moment d’hiver dans
leurs champs, la rigole signifie 'humanité du $ajuand il demande un chemin d’eau,
lui toujours aime une vie au sein du village pletteela paix et la sérénité. Jusqu’a
aujourd’hui les habitants utilisent la rigole quirfe le nom «arga Ugellid» « La
Rigole du Rois 3.

Sur le sujet , Emile D dit sur les saints populkikee qui caractérise encore

ses saints populaires, c’'est qu’ils sont avant tdas détenteurs d'une force

22 \/oir 'annexe 3. Entretien avec G. Tahar
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mystérieuse, ils concentrent la baraka, et la résaent au bénéfice naturellement de

leurs fideéles, au détriment de leurs ennefhis
IV .4.2 : La malédiction du saint

Le saint c’est le premier qui habitait ldage de « cheurfa » avec sa mere, c’est
un orphilin, il résidait en face la riviere. Il yrmme qui sejourne a coté d’une créte
avec ses hommes, un jour la mere du saint sortia oison pour laver les fringues,
les enfants de 'homme nagent dans une mare, lsirbdsvenu un boué, la mere
choque, elle fuit vers la demeure, le saint ingru@teaccident, pose une question a sa
maman, pourquoi vous étes choqué, elle répond guenoment ou je lave les
vétement, des gens baignent jusqu'a I'eau pleisalie, invalide a [l'utilisation, le
saint il promet de tuer les jeunes, le pére deargaflorsqu’il savé que sa famille été
menacé de la mort, il part vers un Chikh habitesdamvillage voisin 8oujellil », le
dernier ordre I’'hnomme d’envoyer leur fils a le deoit@ du saint, le moment ou le saint
sort, lui il entre pour soucir aux seins de la m&mmmme va adresser le fils vers la
maison profite I'occasion, fréequente avec les pwt de la mere du saint, la maman
va choquer, mais I'enfant explique, dit que lels fia promer de nous tuer, la mére
cache le fils dans un étable, le saint lorsqu’ilr@rdans la maison savait que il y
aguelgu’un, questionne sa mere, elle répond ave@utre question, dit mon fils : un
enfant qui soucie de mes seins il devient ton fririeil annonce oui, elle ordonne
I'enfant de sortir, « Sidi Amer Chérif » rage, 'hdresse vers le petit, la mére demande
au saint d'annuler la peine de mort aux fils detime, lui exige le départ vers une
autre région, I'enfant porte cette réponce a sar,pe Abe3ruche » c’est le nom de
I’'hnomme accepte cette demande, le saint consé#ilbenime d’exiler entre la priere du
« Maghreb, Aicha » il dit tu sort vers une zonepp&le «Azru n Yitbir», 'lhomme
prend sa famille avec son peuple, la directionnguveau village : <A I'époque du
saint, selon les anciens, celui qui habite le géaavec sa mére, un homme demeure
une créte avec ses enfants, un jour la méere dédaver les vétements, les fils du

I’'homme baignent face une mare, jusqu’a I'eau daveoue, la vielle retourne chez

> Emile Dermenghem, op cit, p 15.
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eux, le saint vu sa mére choquée, il le dit a ce iy a un manque, elle répond, au
moment que jai lavé les fringues, les enfants’donime baignent dans la mare, le
saint promet la mére de vengeance, le pére desisnéavait que le saint décide de
tuer ses fils, il marche vers un Cheikh d’'un vidagoisin, il dit : mes enfants sont
menacés par Sidi Amer Cheérif, le Cheikh dit a I'inoen envoyé votre fils a la mere du
saint, et il faut de souci du sein de elle. Letgdd marche vers la maison, il profite
I'occasion de I'absence du saint, il souci du séela mere jusqu’a le soir, la mére
cache le fils dans un coin, le saint rentre il axfe la parole a sa mere il y a
guelgu’un dans la maison, elle dit non, mais urarhfjui souci de mes seins, veut
dire c’est votre frére, dit oui, donc c’est le fde 'hnomme, le saint il rage, il jure que

la famille de I'homme ,doit étre quitté la régioars une autre.
L’homme décide de quitter la région, vers le videBellount®

Actuellement la région porte le nom d&etloum» mais les habitants de
« Cheurfa » garde la nomination du saiiztu n Yitbir», ou bien « Ibe3rache » fait

la référence au pére des enfant « Abe3ruche ».
IV .4.3 : Le retourne du saint

Les enfants du saint selon les |Iégendedenticonstruire un mausolé pour que
le lieu devient une zone sacré, le tombeau d’'unrherdivin. Les jeunes réussir de
batis une demeure, demain matin tous va detrugecduse jusqu’a maintenant
inconnu. La deuxiéme fois les enfants du saintnstairent une nouvelle maison,
reviennent demain mation comme la premiere foigele va raser, tous les pierres, le
sable, l'argile du boué detruire on morceau, s@uidés de batis encore une fois le
mausolé, mais toujous c’est le méme refrain quuete, la demeure complétement
detruite. Le saint leve de son tombeau , parleséeséants il dit ne construit pas une
demeure, je satisfais d’un simple lieu, je vousoarte de batir une mosquée pour les
habitants du village, le lieu il devenu le cimegiéle tous les villageois, il dit aussi ce

n'est pas grave que les enfants visitent le liedeetmarchent sur les tombeaux des

**Voir I'annexe N 3 : entretien avec G. Medjdoub.
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gens pour celac Le saint mort, il a laissé un testament, intetaiconstruction d’une

koubba pour lui, les villageois décident de batirlieu pour le saint, la premiére fois
la demeure complétement détruite, la deuxiemeldaisausolée se trouver en face la
route détruit, la troisieme fois, le lieu de constion encore détruit, tout a coup le
saint lever de son tombeau il adresse la parole g@ems, il faut batir une mosquée

pour les villageois, les derniers appliquent I'oedr»

Pendant I'’époque coloniale, les francaisxverbaniser la région de « Bouira »,
sont arrivés au village, les soldats va commeta@onstruction des logements, le
saint encore une fois leve de son lieu de I'enteerd, il adresse a tous les francais, il
dit cette zone de « Cheurfa » est une région satgélit la construction, les soldats
guestionne le saint, lui répond je suis « Amer @hkéle saint de la région, il rend le
troufion comme un robot, demande aux soldats @w die batir des logements, faits
une rigoles qui commence le coté nord du villagegjta I'ouest du village, le chemin
d'eau porte le nom selon toujours les légende$akga Ugellid» « La Rigole du
Rois ».

Toujours pendant I'époque coloniale, le monamia guerre de libération, les
francais prends des otages civils mais soupconeésaglailler avec les rebélles d’
ALN, demandent aux gens de jurer avec la tete ohi 8&5idi Amer Chérif » que moi
je suis innocent, et je ne participe pas a la gudées francais va libérer les gens , avec
aucune jugement parce gue sont jurés avec la vieadu, lui toujours porte une

bénédiction qui sauve les habitants du village.

Les deux hommes dans une voiture, les sohlttitent le feu pour bruler les
gens en face le tombeau du saint, mais la béng@diptotéger les innocents contre le

mal des francais.

Le saint avec sa bénédiction marche toujouesx dgs habitants du village,
malgré sont dehors de la région, il dgiwen ma yeffegh i Ccerfa aqgli ddigh yid-s, sin

ma ara ffghen nek ddigh yid-sen, tlata ma ara fglEmren i yiman-nsen

% Voir I'annexe N 3 : entretien N 6 : avec G.Medjdoub
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littéralement «un homme qui sort du village je suis avec lui, daugsi quittent le

village je marche, est trois déplacent vers ungearegion sont capables, et forts. »

Un chanteur local célebre le saint dansalvaason il dikc Sidi Amer Chérif ay
ahnin dawi ul-iw d amudimr littéralement Sidi Amer Chérif le majestueux aide mon

coeur il est malade

Il annonce que le village est lieu sacrériit tous les activités militaires. En
cas de crime celui qui propose la punition, pas comedamnation a mort, mais la
peine c’est s’adresser au criminel d’élaguer ¢oger plus de 3000 d’arbre d’olive,

couper les branches et les tisons inutiles.

Un jour, deux hommes trouvent une barre dabracun exagere le droit de
propriété, pour régler le probleme, sont présentégant le saint « Sidi Amer
Chérif », lui il coupe la barre en deux, chacunngrein petit morceau. kes graces
extraordinaire, Karamat, dont ils ont favorisés,upent néanmoins édifier les fidéles

et leur servir a distinguer un Ouali d’'un impost&us
IV.4.4 : Le descendant du saint

Cette Iégende ne concerne pas le saint lui-mémaes I'arriere des petits fils,
plus d’un cing génération, ’'homme y avait sa soeariée avec un jeune appartient a
la tribu «Imcheddaler» pas loin du village « Cheurfa », un jour il faite visite a la
maison de la fille, mais I'assemblée villageoisexé&aire le mal pour le jeune, lui y
avait une vision trés loin, connait le complot,gaéte devant la réunion, il adresse la
parole vers les membres de I'assemblée, dit vocislelZ de m’attaquer physiquement,
mais sont tous niés, il sort, annonce a tous lembmes, je vous S’attaque, mais pas
avec la force, avec la bénédiction, dit aussi, vaez passé 7 ans la pluie ne tombe

pas, I'assemblée éclatent de sourire.

Revient a son domicile, le moment de la pliliega amener une canne avec un

burnous, il adresse au ciel dit, la pluie vous temidans tous les terres, mais le

*® Emile Dermenghem, op cit, p 19.
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territoire « Imcheddalen » vous détournez vers ame région, les habitants de la
tribu passent plus de 3 ans avec aucune goute gqeui@, c'est la sécheresse.

L'assemblée villageoise décide de réunir touseleimnts et les femmes avec leurs
bétes, vers la maison de 'homme pour demandecdsx sont présentées devant la
résidence, souhaitent d’accepter la suppliétivdus creusez la terre, le moment du
nuance vous dites Rebbi d at 3li ugqgichow aprés tous les jardins devenu vert,
lignage « Kichou » c’est les descendant du samidiAmer Chérif », mais la pluie

ne tombe pas jusqu’a la fin de la punition.

Les villageois faits tous les exigences tioiime, plantent tous les fruits et les
légumes, la terre devient un paradis, les goutesu’ sur les feuilles des arbres, mais
aucune trace de la pluie. La bénédiction du dessendu saint va sauver une
population de la sécheresse. Lorsque 'homme radribu « d’Imcheddalen » restent
fidele a la tribu de « Cheurfa », sacralisé la oggde I'homme, le moment de
I'enterrement une grosse pierre comme l'or tombdaee le tombeau, c’est un bloc
sacré, tous les villageois, arrachent des petittowa pour la bénédiction de cette
pierre qui exprime la bénédiction de 'lhomme, lsadant d’un grand saint « Sidi
Amer Chérif. Pour cela «Un jour, 'un des descendants du saint, prend dwmamnin
pour visiter sa sceur au niveau de tribu Imcheddales gens du village réunissent
pour faire le mal, 'homme il connait le compldtadresse la parole a I'assemblée,

aucune goute de la pluie ne tombe pas sur la @@ereette tribu pendant 7 ans.

Le jour de la pluie il reste sur une collineie@ sa canne et le burnous, il dit au
nuance aucune goute d’eau ne tombe sur cette triauerre d’Imcheddalen devenu
inculte pendant 3 ans, les gens de I'assembléeenalsient les enfants et les femmes,
viennent pour demander la bénédiction de 'lhommeldrnier il dit vous avez le droit
de creuser la terre, lorsque la nuance arrive vdiiss ‘Rebbi d’at Ali Ugichou’ mais
la pluie ne tombe pas jusqu’a la fin de pénalit@&pbis cet événement la tribu reste
fidéle au gens du village ‘Cheuffa

 Voir 'annexe N 3 : entretien avec G. Medjdoub.
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Les récits précédents sont trés connus dansldgejlune preuve vivante sur la
capacité du saint, les meilleurs preuves de sa sainteté sont I'accmsgrnent sincére
de ses devoirs, sa compassion pour toutes les west son acceptation des
humiliations, son renoncement a tout esprit de daiet de vengeance, le

désintéressement, I'indulgence, le désir du satistarsel?® »

La Conclusion

Dans ce chapitre on a donné les différentesiorgs sur le saint, qui concerne
les origines, chaque histoire porte des informatsur ’'homme, parfois on trouve une
homogénéité, un attachement, parfois on dénichehoque, une grande divergence
entre les versions, méme les histoires oralesilipe différence, ou méme temps, les

versions écrites on déniche une variation.

L’histoire la plus proche qui donne une deeda légitimité sur le saint, c’est
« Abu EI Abbas El Ghubrini » qui porte une infotioa sur le saint avec « Tassadit
Yacine » dans ce livre kistoire d’Imcheddalem, la deuxiéme partie de ce chapitre on
a exposé les légendes sur « Sidi Amer Chérif » réeiss parfois historiques sur des

évenements qui célébre la bénédiction du saint.

Concernant les légendes et I'histoire du sairéscsaints tant que personnage
ayant une histoire ou une légende, ou les deuxfaida passent par tous les degrés du

réve a la réalité® »

% Emile Dermenghem, op cit, p 10.
*° |bid, p 57.
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Chapitre V : les pratiques rituelles

Introduction

Nous tenterons de présenter les différentes piegigffectuées dans le village
en particulier au niveau du sanctuaire, « Sidi ARRérif », il y a des rites organisés
par les villageois, pas au sein du lieu, mais dessnosquées. Généralement ce sont
des rites traditionnels qui expriment l'aspect rigpel de la société kabyle, le
pélerinage des groupes sociaux aux moments des féligieuses dans les lieux
sacrés. Le sanctuaire du saint est géré par fiddée villageoise, qui assume la

responsabilité d’organiser les rites.
V: Présentation des rites

Généralement, les villageois tiennent presque wagnnée trois rituels
permanant, celle du nettoyage de deux rigolesettoyage du cimetiére, &iara

la visite, Timecret un rituel est célébré par les villageois, en 2014

L’anthropologue américain C, Geertz donne dé@nition d'un rituel d’apres
ses enquétes en Indonésie et Marae «ituel est le contexte majeur dans lequel les
symboles religieux servent a susciter et a entnetarcroyance, mais il n’est pas le
seul ce sont les prieres et les fétes auteur denfdoe d’un saint, les rituels soutiennent
le moral, notamment dans les périodes de grandsidenen affirment et en
démontrent l'interdépendance dans des hommes euxda nécessité de 'adaptation

pour la vie en sociétéy
V.1: Le nettoyage du cimetiére

Chaque année, la période du printemps, I'assmbllageoise fait un appel a
tous les villageois pour nettoyer le lieu qui pokenom du saint « Sidi Amer
Chérif », aussi le tombeau de 'hnomme occupe daeepen face la route nationale
N°15, mais cléturé par un mur, c’est le jour de veddque I'assemblée organise le

rite, parce que c’est une journée de repos.

! Clifford Geertz, observer I'islam, changement religieux au Maroc et Indonésie, tra Jean-Baptiste Grasset, la
découverte, 1992, Paris, p 107
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Les villageois présentent au sein du lieu,skasblée villageoise va servir un
petit déjeuner en I'honneur de tous les gens ptés€maque individu peut amener un
outil comme la pioche, une brouette, en plus lagehnts du village préparent tous les
conditions nécessaires, et de porter tous lessoptincipaux pour utiliser dans
I'opération «Depuis longtemps les villageois nettoient le ciaretile lieu avait une
bénédiction infinie, c’est la zone sacrée danséigion, le tombeau du saint protege le
village. Chague année I'assemblée fait un apper pettoyer le cimetiére, le jour de
vendredi chaque homme doit étre amené avec lui,pisehe ou une faucille pour
faire son travail, a I'habitude chaque lignage as®ula responsabilité de débarrasser
les herbes et le bois morts, a la fin un repas difeur a tous les participants, un
déjeuner en face le tombeau du saint, méme la itoterbéni pas le saint lui-méme,
cette opération est une occasion de rencontre desr®illageois qui souhaitent que le

saint n’oublie pas ses enfants, et que sa bénédigtiotége le villagé»

Les villageois réponds a I'appel de I'assembjpigce que le lieu est tres vaste
occupe une surface considérable, elle besoin dgraade folie, on remarque que

seuls les hommes sont présents, concernant lesdsittacces est interdit.

Le rite commence a 8 h, les gens travaillentpkeine ambiance, |'opération
c’est une occasion de rencontre entre les habithntallage, chaque groupe occupe
une place pour nettoyer, un exemple remarquatlsigurs personnes d'un seul
lignage assument la responsabilité de purifietdesbeaux de leurs familles, lignage
de «At Bouhou » nettoyer le lieu de I'enterrement qui revienlea anciens aux
groupe, aussi lignage At Rahmoune » faits la méme chose, lignhage « AT
KICHOU »°® faits son devoir, en plus on peut avoir une ddrisentre les villageois
méme dans le cimetiere, chaque groupe social odeujaehe de nettoyage, il y a des
moments ou un homme d'un autre lighage aide uredignage, aussi c’est une
solidarité au méme temps c’est une division socialee divergence et une

convergence entre les habitants du village, chaguame présente en face la tombeau

2 o .

Voir I'annexe N 3 : entretien avec G.Amarouche.
3 . .

Voir I'annexe N 3 : entretien avec G Amrouche.
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du pere ou de la mére et lire le sourate du cofah~atiha » demande a dieu d’effacer
les fautes du défunt.

Figure N'19 : le nettoyage au sein du cimetiére
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Figure N20 : Le travail du nettoyage

Le lieu est plein d’'arbres, et d’herbe, de$édéntes plantes, donc I'opération a
besoin de tous les villageois, pour élaguer lesvaigas plantes qui cachent le
cimetiére, utilisent la faucille et la pioche commes outils principaux, nettoyer les

tombeaux et le cimetiere pour devenir un lieu pgopt faciliter de creuser la terre

pour les défunts dans le village.
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Figure N21 : La solidarité pendant I'opération

Parfois le rituel peut durer une demi journéeest lie au nombre de la
population participante, le travail de mobilieat mener par 'assemblée villageoise
gui donne tous les moyens nécessaire pour saiteegssnpléte du rite, le lieu du
nettoyage est parfaitement sacre, il possede mebdau du saint et lieu de
'enterrement, et une mosquée porte le nom du lthendivin « la mosquée de « Sidi

Amer Chérif » en plus la zone est traversée pagtde du rois «Targa Ugellid».

A la fin de I'opération, tous les participantdlectent les plantes et les racines,
il y a des gens qui rassemblent I'herbe comme epteth pour leurs animaux comme
les chévres, en général les bétails, c’est uneatiparqui porte une valeur économique
et social au méme temps, malgré est un rituel gmpis vraiment ancre la solidarité
entre les villageois en plus tous les gens peux eéfider

de I'opération, utilisent les plantes pour les animaux.
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Figure N22 : la jeunesse participe & I'opération

Figure N23 : le volontariat
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Figure N24: I'opération du nettoyage

Au moment du déjeuner, tous les participautst invités a une table bien
préparer par les dirigeants du village a 'honne@ertous les villageois, un repas de
couscous avec la viande, chaque groupe prendlaoe @ans une cours tres large en
face du tombeau du saint, lui avec sa bénédigiiotegent tous les villageois qui
réunirent aujourd’hui sur une table sacrée pleieelal baraka du saint, toute la

population mange le repas avec un grand sourie &dmparticipants a I'opération.

A la fin du repas I'imam du village va remexctous les gens qui répondent a
'appel de I'assemblée pour nettoyer le cimetiemesdint, 'imam aussi participe en

tant qu’'un habitant du village, il fait un appdbdriére du vendredi.

On peut donner une idée générale sur leRitesieurs rituels ont présent dans
ce rite du nettoyage. Premierement c’est une singaigon, juste un appel de
'assemblée qui fixe le jour de I'opération la file la semaine le vendredi, apres les
gens commencent le travail, chague lignage pulgsetombeaux de leurs familles,
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parfois un lignage participe au nettoyage avec wimeagroupe, dans le cimetiere
chaque groupe social, a une place réservée peumdtets, une division entre les
villageois dans le lieu de l'enterrement, une djegiIce, au méme temps une
convergence, en plus le rite est une occasion mieondre entre les gens du village,
ancre la fraternité entre les habitants de Chafiasi les donateurs sont nombreux, il
y' a une caisse en face le tombeau du saint, chiamgligdu peut donner une somme

d’argent pour le village.

Le rite dispose une valeur économique, etagaoasion pour livrer I'argent par
les habitants du village. Les plantes collectéesget utiliser comme un cheptel pour
les bétails dans le village, aussi une valeurad®a’est I'ancrage la solidarité et la
fraternité entre les villageois, la rencontre faibion entre la population, a la fin les

habitants du village visitent le tombeau du sairiénéficient de leur baraka.

Selon Goffman sur la collectivitt au moment duvadrh «on peut alors
concevoir une grande partie de I'activité internéaarencontre comme étant un effort
de la part des participants pour surmonter tous Egnement imprévus qui
risqueraient de les faires voir sous un jour fachesans pour autant rompre leurs

relations®»
V.2 : Le nettoyage des deux rigoles

C’est un rite trés répandu dans le village, faitratit d’hiver, le climat devient
froid et la riviere pleine d’eau. toujours c’esadsemblée qui organise I'opération,
généralement c'est la journée de vendredi, bace est distingué a tous les
villageois que il y a une action pour nettoyerdesix rigoles I'une s’appelle darga
Ugellid » «La rigole du Roi» et la deuxiéme %arga n Tneglep « La Rigole de la

Figuier >».

Le jour du rituel, les participants présentant sein du lieu, chaque groupe
assume la responsabilité de purifier une surfaae,egemple une fraction nettoyer

plus de 100 metre de la rigole, la premiére travirimetiére, et la deuxieme c’est la

4 Erving Goffman, les rites d’interaction, éditions de minuit, 1974, Paris, P 38.
> Voir la figure N°25, p 106.
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limite entre les parcelles et la riviere, les chesntommencent par la riviere jusqu’a
les terres des villageois, ¢a veut dire le ruissne I'eau a tous les villageois pour
utiliser en divers opération, la population jusittoyer les deux rigoles, c’est un

intéréts collectif, donc chaque individu fait soavail.

L’assemblée organise le travail, divise lessgen section, un groupe assume la
responsabilité, 'un des fractions assurent leoyatje de darga Ugellid», parce que
cette rigole porte la bénédiction et le pouvoirsdint contre le chef militaire qui veut
imposer son autorité dans le village, mais le sdininom et ’homme devient une
femme a cause de malédiction du saint, lui demandehef de tracer une rigole pour
utiliser par les villageois, le chef fait I'exigenclu saint, cette rigole porte le nom de
I’'hnomme « Rigole du Rois », les habitants duag# jusqu’a aujourd’hui nettoyer la

rigole.

S

e L riviers de Tiksighiden
o 3173 Ugelid
= aaw targanineglet

Figure N25: Le lieu de deux rigoles

106




Chapitre V : les pratiques rituelles

Le moment de I'opération I'assemblée donrelmiteilles d’eau et du jus avec
des gateaux pour les participants, les gens ttemtipendant la journée, avec une
dynamique collective, chacun fait sa tache, Esxdigoles parfois plein des ordures
surtout les bouteilles de biere et d'eaux, aing bps mauvaises plantes, un groupe
rassemble tous les flacons et les plantes dansunensuite allument le feu sur le

tout.

Le rite, lui aussi porte une valeur économiaiesociale ou méme temps,
I'essentiel que chaque groupe nettoyer une zonequre assume la purification a
partir de riviere jusqu'a la route nationale, ptles 200 metre arga n Tneglep
traverse sous la route, avant la colonisation pa'y du chemin juste un petit voie avec

la rigole, maintenant le ruisseau sous la route.

L’opération peut durer une demi-journée, parce fjyea des places faciles
pour travailler, les habitants ne trouvent pasgteblemes ou moment de purification,
les deux rigoles devient propre pour que |'eaverse le chemin en facilité, les

villageois utilisent les deux rigoles pour que liede riviere arrive a leur champs.

Méme le nettoyage porte une valeur économique,epque les fermes plein
d’arbres fruitiers, et des jardins des légumesles lfeau c’est la vie une source de la

richesse, vendent la production des champs lesréget les fruits.

Les gens terminent le travail dans une antd@amerveilleuse. L’assemblée va
organiser une cérémonie, un repas pour les patitsp a I'opération, un déjeuner en
I'hnonneur des villageois dans la mosquée, en fdoetombeau du saint « Sidi Amer
Chérif », un rituel sacré l'intérét de tous ledagkois, la cérémonie dans une cour tres
vaste située a coté du tombeau de protecteur tageil Le repas est servit par
symbolique a tous les participants de cette om#ratiu nettoyage Xai participé
chaque anneée, le nettoyage des deux rigoles esbhbingation, parce que tous les
villageois possédent des champs a I'extérieur Hagé, donc les deux ruisseaux c’est
une solution pour faire le travail agricole, le joule vendredi on rend I'appel de
I'assemblée villageoise, les hommes viennent pauticiper, d’'un coté c’est une

occasion de connaissance entre les gens du villag#eration peut durer une demi
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journée, chaqgue homme prend une responsabilité etoyer une partie de cette
rigole, a la fin de ce rituel, un déjeuner pour $das participants dans cette opération,

la rigole du roi nous présente la divinité et lanédiction du sairit»

Le rituel cible la solidarité entre les village, les gens profitent de la rencontre
pour parler de divers sujets, assure une bonnencmncation entre les habitants. En
plus, le lien dans le village va augmenter etdlég et fraternité sont répandues entre
la population. A coté de c¢a, la valeur économiqueritliel, les gens utilisent I'eau
dans les champs et les jardins, la production éganhes et les fruits connait une
dynamique et le village devient un centre de pradaocsurtout de I'huiles, et d’autres
produits alimentaires, en plus les gens faits un bavail et va recevoir une
bénédiction par I'imam et par le saint en parteullLe rite est une action de solidarité
et aussi économique et spirituelle, c’est une sng@rémonie mais les valeurs sont

larges, jusqu’a maintenant les villageois restil@tié a les traditions de nos ancétres.

«Lorsque commence une rencontre, directe ou mééesjsles participants
entierement déja un certain de relation socialdss’attendent a garder entre eux a
I'avenir des rapports déterminés. C’est la une &B®ns dont les contacts sociaux

s’engérent sur la société qui les entourent
V.3: « Timecret »

C’est le rite plus répandu a travers la Highychaque village attache a cette
tradition ancestrale, mais le but il est différentre eux, la période aussi se n’est pas la
méme entre les régions, parfois en hiver, en pripge nouvelle année agricole. Ici a
« Chorfa», c’est I'assemblée qui décide le monBotganisation en collaboration
avec I'assemblée populaire. L’époque colonialehkdsitants du village restent fideles,
ils sont faits le rite au niveau du tombeau derime sacré « Sidi Amer Chérif »,
apres la décolonisation de 'Algérie, les villageorganisent I'opération, mais pas au

sein du sanctuaire, mais a I'ancien villag&@ addart» en face de la mosquée.

® Voir 'annexe N 3 : entretien avec C. Zinddine
7 Erving Goffman, op cit, P 38.
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Apres plusieurs réunions, un comité d’orgarsatravaille avec I'assemblée a
été engagé pour faire le rite. En 2014 I'assembiflageoise décide de réanimer
I'opération, elle annonce que le sacrifice oliknecret»® va organiser dans le village,
et chaque famille est obligée de donner une soniargaht, ou une béte, comme un
bceuf, mouton, toute chose qu’avait une importanceiro aide. Les responsables a
partagés les taches dans le village et partagé®9equartier, chaque quartier son
dirigeant pour une mission de recensement desmegscet la collecte des dons, il y a
une autre méthode, au niveau du sanctuaire ondrone caisse spéciale pour les
donateurs. Collecte de l'argent peut durer plusndfooins a cause de certains
difficultés qui concerne la population, a la fin Kepération, la collecte des dons a
permit au comité d’avoir 23 taureaux, a coté deggent, attache a I'assemblée calcule
tous les revenus comme les bétails et I'argent.

Le comité va décider le jour du sacrifice, fpré la période du printemps
exactement la fin d’avril, le jeudi et le vendretfins le lycée de la commune, en
collaboration avec une salle des fétes pour nolesdemmes du village. Le jour du
I'abat est fixé deux jours avant I'opération pownder le temps de couper la viande
en tranche c’est le mardi le 24 juin 2014 un groules personnes préparés les

taureaux pour I'abattage, le transport garantidgsmgens du village.

Dans la matinée, tous les bceufs sont égopar des bouchers du village,
ensuite c’est un autre travail obligé de le farar les volontaires, c’estle moment de
nettoyer les intestins des animaux, et coupés andgmorceaux, les cotes, le filet,
bifteck toutes les qualités de la viande. Un grémagtail en plus un défi mais les
habitants du village sont nombreux, fidele a lasglitrons des anciens, surtout a leurs
saints, certains gens souhaitent la baraka de Ik Tagerrabt » « Sidi Amer
Chérif », et la réussite du sacrifice mais aveddmeédiction, le travail c’est une

obligation donnée au saint.

Maintenant c’est le moment de couper la vidrefe petits morceaux, par des

gens qui participent a I'opération, plus de 24 Izeafest une quantité réservés au

® Voir la figure N° 26 : page 169.
° Voir la figure N°30: page 112.

109




Chapitre V : les pratiques rituelles

villageois, chaque maison y avait une part plugd #e, les grandes maisons plus de 5
Kg. Ce travail durer plus de 7 heures c'estmeit un défi mais les dirigeants
savent bien qu’il faut terminer la tache parce gpes demain c’est la distribution des

parts, donc chague maison bénéficient de viande.

Le jour de 26 juin, c’est le début de damidans le lycée de la commune bien
sur avec la collaboration avec I'APC et le directde I'établissemeft lui donne son
accord favorable, parce ce dernier posséde ums t@s vaste en plus un réfectoire
plus large, un bon lieu pour la préparation du wiége. Les cuisiniers avec quelques
gens faits un repas pour les visiteurs, qui étéee tache il faut 'appliquer, chacun
prend sa place. Un autre groupe occupe la disimibude viande, chaque personne
avec une vehicule prend des sachets, le villageayt 29 quartier, chacun prend la
responsabilité. Quelques gens aident les groupasjue maison y avait sa part, plus
de 17 milles habitants bénéficient de cette dmgramaintenant les groupes tous
accomplies la distribution de la viande, le grogpé assume la tache de préparer le
déjeuner aussi finit le travail, les visiteurs mamigle repas de couscous dans une
ambiance, une occasion de rencontre entre les diensllage et les invités notre
informateur dit «Cerituel il est absent pendant des décennies dansllege, cette
année on décidé de ranimer les traditions, la peFmiopération c’est la division du
village en 29 quartier, chaque zone ayant un respble, donc chaque maison donne
une somme d’argent, a la fin on acheté les boenésyingtaine, bien sur avec l'aide
des habitants et des volontariats, dans un abattyira égorgé les bétes, c’est travail
difficile a réaliser, il est besoin des hommes paoattoyer les lieux, et de laver la

viande.

Le jour du rite c’est le jeudi, dans un lycée la commune que nous avons
effectue I'opération, chague membre assume urteetda préparation du déjeuner,
diviser les parts, etc. les villageois se présenpeur obtenir leur part de la viande.
Le moment du déjeuner les organisateurs assumetie d¢ache, un nombre
considérable des habitants mangent un bon déjeunéme le soin on fait la méme

opération. Demain aussi c'est le méme travail, égedner et le diner, les femmes du

% Voir la figure N° 31 : p 112.
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village prends leurs parts, en collaborations avacsalle de féte du village on
organiseé le service de midi et le soir a ’'honndes femmes. Méme I’APC nous donne
un aide pour faire ce rituel, mais il y a des geps sont contre I'opération a cause
d’'une rancune entre les villageois, mais généralgmmalgré les obstacles on fait un

bon travail, c’est une tradition de nos ancétresdewoir pour nous de conserver notre
culture™»

Figure N 29 : Le jour de Timecret

" voir 'annexe N 3 : entretien avec A.Azeddine.
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30 : les villageois patrticipent a I'opération

De l'autre coté, les femmes du village sontitées dans une salle de féte
réservees specialement pour elle, parce que lagmst interdite entre les hommes et
les femmes, en tant que une région conservattan#, que village marabout obligé de
séparer entre le sexe. Un repas de déjeuner podeneames, c’est une occasion de
connaissance, un bon moment pour discuter surrsdsigets, aussi dans le village il
est interdits aux femmes de sortir seule, le jaursdcrifice permet aux femmes de
rencontre. Méme les autres régions ont invité@sc&témonie et pour célébrer la féte,

partage I'occasion entre les étrangers.
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Le soir il y a un repas pour les gens du gédlaen honneur de tous les
participants et a tous les habitants qui donnengida de réussite, méme la cour du
lycée elle est plein des visiteurs. La deuxiemaréea de l'opération un repas du
déjeuner et du diner pour les présents, chagueomalsnéfice d’'une part, tous les

habitants félicitent le sacrifice.

C’est une tradition ancienne trés ancrée tiasscieté kabyle, le sacrifice c’est
le moment de revivifier 'ame du saint et tous desdiens du village, selon les récits
locaux le village possede 44Quali Salih» des gardiens, chacun ne connait pas
l'autre. Le sang des bceufs est une immolationr gootéger le village et les
habitants. Un autre récit dit qu'un sacrifice organpar les villageois parce que la
sécheresse envahie la région, en face le tombeaaidules boeufs sont égorges, les
gens faits la priere, un bon moment une pluie flvéte tombée et ramassée méme la

viande du sacrifice. L’événement reste dans la om&ncollective des villageois.

L'opération vise la bénédiction du saint etites les ames divines dans le
village, les habitants remercient tous les pardictp et tous les organisateurs, malgré
le travail prend un durée plus de 3 moins deamation. L'essentiel le sacrifice il est
réeussit, il y a un manque d’organisateurs revierdea divers problemes, et les

habitants souhaitent une autre occasion.

Ce rite est entré dans la socialisation, la conmautén villageoise exprime sa
cohésion, sa stabilité a travers les cérémonies actes ou les événements, autrement
dit les signaux ou les indices qui véhiculent lesssages cérémonials, sont d’'une
veérité remarquable. L’ensemble des signes qu’uruggosocial donné emploi a des

fins cérémonielles. Compose l'idiome cérémoniatalgroup&’ »

En effet le sacrifice une occasion de fraterndé, solidarité, un moyen

économique, un bénéfice collectif.

2 Erving Goffman, op cit, pp (49-50).
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V.4 : La Ziara « Visite »

Tous les jours, le lieu sacré accueille dekermqms et des visiteurs qui sont
parfois nombreux. Généralement ce sont des horagesset des vielles femmes. Le
sanctuaire recoit des gens qui habitent au éllayx autres tribus voisines , c’est
une tradition ancienne héréditaire, «ces lieux de pélerinage et a ces zaouia, ou
s’étaient des personnages d'un charisme certairdoume influence telle quelle a
permis de rassembler autour de thémes mobilisateetrsd’idées hautement

appréciée¥’ ».

Chaque génération suivit les traces des ancépaxe que &idi Amer
Chérif» selon les récits c’est le plus marabout célelresda région a coté de ca un

homme respecté, puisque les imams du village déemarsa bénédiction.

Selon Y.M concernant la Ziara au sanctuairkesg ziaras aux marabouts
constituent une tradition ancienne et un héritagdturel ancestral. Ce sont des
occasions de s’approprier la baraka de ces étree tu mémoire populaire juge
exceptionnelle. Ceux-la se sont en effet distingliliscommun des mortels, par
I'accomplissement de leurs devoirs religieux etcomportement exemplaire envers

leurs semblablé$ »

Le sanctuaire du saint accueille toutes &égories de la société, pour un seul
but c’est la glorification du saint, la visite ctasne occasion de rencontre entre les
hommes, en plus est un climat de commémorer l&bd récits et les évenements
du saint dans le village pendant sa vie entreilEgeois. Mais la secte Salafiste» il
est absolument contre les visites des gens auusarectu saint, selon ces hommes la
visite considérée par la loi islamique est une fouignorance. On revient de parler
sur la «Ziara », il y a deux qualités de la visite, une visiteotigienne pratiquée par
les villageois et les autres tribus, et une viaiiauelle exactement les fétes religieuses

« Achoura, Mouloud, Aid »

2 Younes Adli, Les efforts de préservation de La pensée Kabyle aux XVl et XIX siecles, T Il, , Edition I'Odyssée,
2010, Tizi Ouzou, p 45.

“Meriama Yahiaoui, étude descriptive et analytique des pratiques socioculturelles autour du mausolée de
Yemma Gouraya a Bejaia, Mémoire du Magister, université Tizi Ouzou, 2008. P 97.
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Selon Jean Croujet ke lieu de la priére est bien plus souvent lelieau d’'un
saint qu’un lieu consacré par les rites religiewe, lieu réputé sacré par la baraka,

puissance de la bénédiction divine
V.4.1: les visites quotidiennes

Cette visite est remarquable chaque jour dansnetaire, les gens du village

et les autres régions faits son devoir de visitdieu sacre.

Les hommes qui visitent le sanctuaire dutsgiste pour baiser le tombeau, et
de donner l'argent, et aller vers I'ancienne mosqii¢ village située a coté du lieu, ou
une chambre qui avait une fenétre appelée parillegaois «TTaq n Yeghriben
littéralement «enétre des Etrangess un homme ou bien une femme visite cette
chambre et reste a coté de la fenétre , ensuitiFélsse la parole a son proche, son fils,
ou bien un membre de sa famille, il dit « mon figwient je te manque » lorsqu’il
annonce cette parole, le message est bien arrigénaproche, trois jours apres
I’'homme revient de I'étranger a son village na@thaque homme ou bien une femme
visite le tombeau du saint, est obligé de passer lpachambre « Fenétre des
Etrangers », le but de la visite pour 'homme : dade la baraka du saint, il y a des
gens qui pleurent en face le tombeau, et exigatdgn du saint a une faute fait par

’homme.

La femme qui visite le lieu, la premiére demhara bénédiction du saint et
baises son tombeau ¢a c’est une obligation, esselireau saint tous les problemes qui
rencontrée dans sa vie avec son marie ou biensavémille, et d’exiger la guérison
d'une maladie, et de souhaiter que le saint bérfetame pour avoir des enfants.
Certaines femmes qui veulent avoir des enfantsevisie tombeau avant I'élevé du
soleil exactement I'heure 5 h du matin. A coté dgilcy a des sorciéres dans le village
qgui exigent aux femmes de visiter le tombeau efaile certaines pratiques, et de
prononcer quelques phrases, dans leurs penséamiaépond favorablement a tous
les demandes des femmes en plus sa bénédictiorrecoons les problémes des

habitants.

 Jean Croujet, fétes religieuses, le fichier périodique N 18. 1973.
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Certaines femmes ageées jugent par la tétgaohs, malgré la religion interdit
les actions mais la société reste fidele a lewadlitions spirituelles. Il y a des cas dans
le village, le moment du conflit ou du vol, lesng viennent au sein du tombeau pour
donner leurs témoignages et du jurer avec la &t de dire la vérité, et de faire la
médiation entre eux et pour bénéficier de la ptaircdu saint, tant que I'homme
divin y avait une autorité symbolique sur tous igkageois, et de donner une
continuité de son pouvoir sur la région, puisque V&siteurs du saint indiguent
I'attachement des gens a leurs traditions ancierateavec le discours divin de
I'hnomme sacré comme il dit ¥Vin i d- yusan gher chourfa yeqqgim tlata ussan wligh

d mmi » littéralement « qui habite le village s¢ours il devient mon fils»

Les jours de la semaine ou le lieu connu parfuein des visiteurs, un
encombrement au sein du tombeau, mais pendaréties|és gens sont obligé de faire
la chaine pour visiter la tombe, une folie des pengs hommes et femmes, méme les
autres tribus profitent I'occasion pour présentevat le saint et de demander la
baraka, tant que Zara » y avait une signification symbolique dans la ggen des
habitants, les femmes surtout prends des boutalEsu de cing litres pour frotter
leurs mains et leurs figures, parfois les imanes |er Coran et de ['utiliser la bouteille.
A coté de c¢a les visiteurs égorgent des poulef®igates moutons en face le tombeau
et utiliser le sang pour faire une marque sur lagimet les tétes des enfants c’est une
immolation spécialement pour le saint, des genslgnnent 'aumobne a la caisse « des

denrées, I'argent, des bétes » c’est un devoir.

Certains hommes ramenés le couscous au ndkeaanctuaire pour nourrirent
les gens qui faits la priere dans la mosquée qrtede nom du saint « Sidi Amer
Chérif ». Deux buts exigés par le donateur, pregnient c’est la bénédiction du saint

et sa baraka sur la nourriture et une vie heurause sa famille.

Méme [l'ancien ministre des affaires religieuses ABDERRAHAME
CHIBANE» enterre en face le tombeau du saint, on indigussi la visite du
sanctuaire porte une valeur économique pour lagsll est considérée un moyen de

finance, puisque les visiteurs du saint donneaargént parfois des moutons ¢a veut
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dire un tombeau est une solution, et un lieu aiffdassemblée villageoise qui gére la

mosquée et le lieu bénéfice de cette visite.

Selon H.G «c’est la présence du génie protecteur ‘a3essad habite, c’est
la vertu ‘el baraka’ du saint ‘lewli’ qui y a vécau qui y est enterré, ou méme
simplement qui la touché ou Iui a conféré une pEpr bienfaisante spéciale,

participation & sa propre barak&»

Les visiteurs respectent bien le reglementsdin lieu, pour éviter les
problemes pendant la visite, surtout I' empéchementiveau du sanctuaire, en plus
les pelerins reconnaissent cette bénédiction o, s& de baiser leur téte ¢a est un
symbole de la sainteté et de divination, parfos Welles femmes chantent des
chansons célebre le saint « Sidi Amer Chérif » etlice le « Fatiha, pour cela
«Personnellement je suis pour la visite du sanctyale saint Sidi Amer parmi les
hommes plus respectés, un homme sacré, divin, @mudes miracles, ce lieu avait
une bénédiction, cette derniéere elle assure lagmidn du village, le pouvoir du saint
continu, chaque fois que je visite ce lieu, je donne somme d’argent a la caisse du
village, méme les autres tribus demandent au saiatserénité et la paix, parfois des
femmes souhaitent d’avoir des enfants, faits wisisy tombeau du saint et elles
exprimes ses veeux, des fois les sorcieres pratigaesorcellerie au niveau du

tombeau"»

La visite est un devoir héritier par des ganéns a des générations suivantes,
c’est une obligation parce que elle fait partiend&re culture, cette culture qui ancrée
dans la pensée des habitants de la société kalaytgérie mouvement d’islamisation
qui menace la stabilité de la société, la « Ziacgkest une réponse contre les gens qui

veux imposer la pensée intégristes des islamistes.
V.4.2: Les visites annuelles

Cette forme de visite se manifeste juste au mordentélébration les fétes

religieuses, comme « Achoura, Mouloud, Aid », aprés observations, les femmes

% Henri Genevois, la terre pour le Kabyle, ses bienfaits, ses mysteres, FDB, N 113, 1972, Fort National, p 67.
7 Voir I'annexe N 3 : entretien avec M.Bachir.
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plus nombreuses que les hommes, plus attachéearmiuaire, elles baisent le
tombeau du saint, donnent I'argent, égorgent lesep® en face le lieu, le sang est une

immolation pour les enfants qui bénéficient dedesaka du saint

Parfois les visiteurs ramenent la nourritatesanctuaire comme le couscous,

les gateaux, est une forme d’approche directemesaint.

Parfois les visiteurs allument des bougiedaee le tombeau, c’est la lumiere

du saint aux villageois comme une protection desléiens.

Pour cela la visite du sanctuaire est connue ndeiment d’'une société La
ziara est connue pour étre aussi, en plus d'un awedévotion, une occasion de

relations sociales pour les femmes, une sorte ivéipnt du café pour les homnigs
Conclusion

A travers le chapitre nous avons essayé de présiestalifférentes pratiques
rituelles dans le village, et comment les villagea@stent fideles au saint par le rite, le
rituel est un moyen de solidarité et de fraterrptérte une valeur sociale a coté de ¢a,
porte une valeur économique comme le nettoyagendetiére et les deux rigoles avec
le sacrifice et la visité, toutes les pratiquesdiies existent pendant la cérémonie sont
parfois ancrés la socialisation de la kabyle ettion, et qui donne un aide financier
parce que il considere un moyen de gagner I'argeut les villageois, les différentes
formes de socialisation existent au sein du sairetupermettent le renouvellement

des liens de parenté dans le village.

¥ Meriama Yahiaoui, op cit, p 99.
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Chapitre VI : le sanctuaire du saint « Sidi Amer Chérif » face
Au changement social

Introduction

Dans ce chapitre concerné sur le changementalsdans le village, ce
changement y avait plusieurs visages, malgré I'm@mce du saint au sein du village,
mais on observe que cette existence été menacé plpareurs facteurs, le
développement ou bien l'acculturation encouragehiengement, méme les pratiques

rituelles connues un vrai changement.
VI.1 : L’anthropologie et le changement social

Plusieurs théories est données par des amflogues et sociologues sur le
caractere du changement social en général, ce tdrmesume divers aspects :

modernité, développement, changement culturel lacation etc.

Selon Madeleine Grawitz @hangement social vise toute transformation
observable dans le temps qui affecte de facon deirda structure ou le
fonctionnement de I'organisation sociale. Notioruplneutre que développement,
évolution, progres jusque la utilisé, elle permet ténir compte de la nature de la
réalité sociale toujours mouvement donc du factmmps, mais en eévitant toute

philosophie de I'histoiré»

Toujours sur la méme idée, le changement est wsigement il vise les
structures sociales, la premiére c’est la famitla, remarque l'absence des liens
sociaux entre les familles dans le village, le dume point 'assemblée villageoise,
maintenant, elle perde son autorité dans le villagause des facteurs qui viennent de
I'extérieur, un homme y avait un probléme, diremat il adresse a la justice non a
I'assemblée, le troisieme c’est la religion, mémeulture de la visite aux lieux sacrés
est connues un recule, lI'idéologie va établir ooywir dans le village, I'interdiction
de faire un rituel a cause de l'islam dit non &ecetilte des gens, en demandant juste

au dieu «et de fait la culture établie, et tout particuliénent la religion apparaissent

! Madeleine Grawitz, lexique des sciences sociales, Dalloz, 2000, Paris, P 59
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dans cette perspective comme des obstacles a siempmur que le changement c'est-

a-dire 'acculturation puisse avoir liéw

Méme la modernité encourage le changementdecontact entre la société
traditionnelle et le monde extérieur va créer unfldoau sein de la communauté, une
catégorie veut un changement pour suivre les agtre®tés développées, une autre
catégorie vise de garder toutes les structureseamnes, donc la modernité porte

parfois un bien pour la société, parfois le mal.

Selon Georges Balandiertoute société peut étre vue sous deux aspects en
apparence opposes. Selon que I'on considére searfants’ ses facteurs de maintien,
sa continuité ou, a linverse, ses forces de tramshtion, ses changement
structurales, il est possible d’en construire demges forts différentes et, pour une

part, les unes et les autres infidéfes

Donc chaque société est connue une dynamique cdwgement, parce que la
société change et transforme selon les circonstanexistées, comme
I'industrialisation, le développement politique sdacteurs viennent de I'extérieur, «
I'industrialisation moderne est liée aux avanceéslaescience, cette derniére a fait
développer plusieurs inventions techniques quifaxbrisées de développement de
I'industrialisation moderne, il faut noter cependajue la modernité renvoie aussi a
des révolutions politique qui mettent en place develles modalités de relation dans
les sociétés, sans oublier les nouvelles formesgdivsation et I'apparition de

I'individu® »

Balandier traite la confrontation d#gictures sociales traditionnelles face a
I’économie moderne ainsi que les conséquences exemplui en résultent, il explique
d’'un coté, les déséquilibres sociaux culturels éaymr I'industrialisation qui renvoie

au fait que les complexes industrielles sont faif@ction de modéles étrangeres de

> Clifford Geertz, observer I'islam, changements religieux au Maroc et en Indonésie, tra Jean-Baptiste Grasset, la
découverte, 1992, Paris, P 74

3 Georges Balandier, sens et puissance, Puf, 1986, Paris, P 99

4 Georges Balandier, anthropologiques, librairie générale francaise, Paris, p 27, cité par Bessah Titem *
modernisation, permanence et recomposition du lien social cas de la commune Bouzeguéne, 2008/2009
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telle sorte qu’ils sont faiblement relies au systesocial et sont peu a la société
globale, de l'autre coté il montre que les incidende I'urbanisation ne manque pas
aussi de causer des déseéquilibres sociaux, I'exadd non contrble entraine le

chémage d’une part et 'émergence de sociétés mgahisées d'un autre coté

Dans le méme sens toujoursieUs pouvons ainsi penser a ce que ces deux
discours reproduisent en quelque sorte, les poléasqqui ont eu lieu durant les
année 30/40 entre agents réformistes et agentgéanies et qu’il n’ont manqué
d'avoir des effets sur le contexte actuel, cepenhdamus ne pouvons pas nier
'importance du culte des saints, et la persistames rituels qui y sont relatifs.
L’'existence de certaines attitudes non favorablaesstyle religieux traditionnel ne
permet pas de nier sa persistance parce qu’une dgapartie de la population
continue, comme nous l'avons décrié dans les sectprécédents, de revivre les

mémes pratiques dans différentes occasions

Selon Idir Zahoua parle des acteurs dangbment dans la société,
premiérement sont influencés par des facteurs igainent de I'extérieur, donc leurs
visions doivent étre circulées et guidées la $é@élon leurs réflexions les facteurs
internes se trouvent a l'intérieur de la sociéta,les acteurs sociaux n'absorbent pas
les valeurs qui viennent de l'autre et de n’'impodeelle maniére, mais elles se
négociees et transformées en rapport de leur propakeur, ce qui rend leur
raisonnables, par contre les acteurs externes aeifestent dans les systemes de
relations extérieurs qui résultent que ce soit, dontexte de colonialisme, de
phénoméne d’acculturation. Il s’est intéressé awwement interne des sociétés et a

tout ce qui peut engendrer des contestations etda8its” »

> Bessah Titem, modernisation, permanence et recomposition du lien social cas de la commune Bouzeguéne,
Thése de Magister, 2008/2009.

® Idem, P 197

7 |dir Zahoua, op cit, pp (46-47)
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VI.2: Le sanctuaire de Sidi Amer Chérif face au changeant social

La vision des gens maintenant sur le saint, set pas la méme visions des
précédents, la plupart des gens sont contre lgevili lieu sacré, une catégorie des
personnes encouragent cette idéologie, $zdafistes dans le village est strictement
contre toutes les pratiques rituelles, méme labcétion des fétes religieuses comme
‘Achoura’ et ‘Mouloud’, ces occasions faits par legbitants, une visite au tombeau du
saint, mais cette catégorie elle est contre, orargue que le changement vient de
I'extérieur, cette idéologie elle n’existe plus dda village auparavant, ces derniéres
années, beaucoup de gens adoptent cet secte glisete tous les pratiques et la
célébration, <®roduit un changement lorsque la nouvelle génématodifice le
modéle qu’a connu la précédente, la ligne de caeddiune génération se cristallise
il en résulte une mésentente et une imitation régiyes surtout lorsqu’il s’agit des
valeurs morales, ou que les nouvelles formes dedwten sont relatives a des

complexes aussi profondément ancres que le sortdresexe»

Cette génération surtout les pratiquantsouragent le changement de point de
vu vers le saint et le sanctuaire en général, amenb des pratiques c’est rare de
trouver un pratiquant qui adapte cette idéologésent pendant la célébration, la visite
du sanctuaire est ciblée par des gens agés eeadnidtis lesSalafistesdisent que la
visite c’est une forme du &@hirk » ¢a veut dire I'ignorance, ils disent aussi quedint
est un homme pieux, savant mais, il ne mérite jisedvisité par les gens du village,
en plus lorsque on adresse a une demande, seulamdigu pas a un homme enterré
incapable de rendre les demandes parce que il@stdepuis plusieurs siecles, cette
baraka elle ne porte pas aucune valeurs, c’eseleqli rendre et répondre a tous les
demande des gens: & suis contre la visite des sanctuaires, tu demsglioi
exactement a une personne morte, il est incapableeddre un service, c’est une
action interdite par oulémas de I'islam, une fordeel'ignorance ‘Chirk’ il y a un seul

dieu, capable , rendre les besoins des habitandss he saint on le respecte tant que

& Melville J. Herskovits, les bases de I'anthropologie culturelles, Frangois Maspero, 1950, Paris, p 24
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personnalité, mais je demande pas une chose owbiservice, de tout facon la visite

des saints dans I'islam strictement intertit

Une autre catégorie dit et affirme que toutss pratiques, ces ne sont pas
importantes maintenant, ce sont des traditiongeanes il faut les supprimer, et le
dépasser, le sacrifice est une perte d’argentaut fnvestir dans divers projets ou
rendre les besoins des habitants du village, mémaovation encourage le
changement, cette catégorie s’appuie sur le dépelopnt pour défendre lidée, ils
disent que, le monde a changé c’est la technobpgielomine tous les aspects dans la
société a quoi servent les pratiques rituellmgours les facteurs extérieurs gu’ancre
le changement : Rour moi, le sanctuaire est entré dans l'oublie pes habitants,
devient un lieu sans valeur, donc c’est le momerdé&lelopper et de marcher avec la
mondialisation, maintenant c’est la technologigyubi ca serf les saints, les pratiques

rituelles, le sacrifice.

Le monde marche vers la modernité, mais nausuos on dit les traditions, la
culture, les ancétres, c’est le moment de dévelpppest le monde unique, pas
besoins des traditions, demain c’est la technologige va supprimer la culture

ancienné® »

Malgré l'innovation en tant que un phénomééeent, mais elle influence
beaucoup plus sur la pensée des gens, surtouplémés ou bien génération cultivee

automatiquement contre toutes les pratiques lsiel

Notre société face au danger vient de I'eatéreet a I'intérieur se présente par
des acteurs de changement, méme le développenreld plan économique il joue
aussi son role, maintenant c’est le caractére meH&qui parle et qui décide, les gens
ne faits un recours vers le spiritualisme anciens, I'expansion des techniques
modernes de production et de I'économie monétaoeldversant des économies
traditionnelles, le développement des villes et Weuvelles structures sociales dont

ces derniers sont porteuses, la pression démoggaphrenforce par I'introduction

°Voir 'annexe N 3 : entretien avec M.Boukhalfa.
% voir 'annexe N 3 : entretien avec A.Mourad
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des techniques sanitaires modernes. Les incidemuesnes de la dépendance
politique et économique subie sont autant d’élémeui s’associent pour créer une

incitation au changement»

Le développement eéconomique et politigue erage le changement et la
mutation, parce que les gens actuellement sohteiméés par les évenements et par
I’évolution des autres sociétés, ils disent aussirguoi la visite et les pratiques, oui
c’est des traditions, mais c’est le moment de dfgymr et laisser ¢a, parce que sont
dépassés par le temps, maintenant c’est le moneenashdialisation, tous le monde
est développés mais nous toujours restés attaglss traditions primitives du tiers

monde.

Dans le village, on remarque toujours cesoastiet les mémes pansées et les
idées qui tournent pendant la célébration deslsitles derniers ils ne peuvent résister
face au changement, parce que la majorité deslgmsgs cette tradition. Il y a des
phénomeénes observables dans la société en plusasmneffectuer pour changer la

mentalité des gens vers le saint et le sanctutles ¢éraditions.

Ce changement social qui s’est produit dagdernieres années a restreint les
champs d’activité et ébranlé le statut des institist religieuses établies, actuellement
méme les jeunes dans le village disent que owaiteg st un homme mais maintenant
je ne suis pas prét pour donner l'argent a la eaissvillage, en plus les membres de
I'assemblée villageoise utilisent le lieu sacrdeesanctuaire pour gagner l'argent, ca
c’est une idée tres fréquente dans le village,oermge le changement et la

dégradation du statut du sanctuaire.

Méme pendant la célébration on remarquerandychangement entre le passé
et le présent, pendant la période coloniale Idagabis commémorent le sacrifice en
face le tombeau du saint, pour que le sang dessbpaufvent circuler dans le lieu
sacré « immolation », et la viande sera partagee des habitants du village au sein

du sanctuaire, juste pour obtenir la bénédictiosaat avec sa protection, maintenant

1 Georges Balandier, le contexte socioculturel et le cout social des progreés, puf, 1961, Paris, p 10.
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avec la densité démographique du village, le seerifait en dehors du sanctuaire,
juste pour éviter I'encombrement le repas pouplésents dans un autre lieu, 'année
2014, cette opération céléebrée par les gens dageildans un établissement scolaire
avec le repas, on revient toujours a I'époque anede sacrifice fait pendant des fétes
religieuses ou agricole selon le calendrier kahidet que est une société rurale, mais
maintenant c’est le contraire 'année 2014 cepiration s’est tenue le mois de juin,
en éteé, tous ca entrait dans le changement cultaréa société kabyle et dans le

village en patrticulier.

Toujours dans le concept du changement, mé&ms kbrganisation des autres
rituelles, il y a un vrai décalage entre le padsé @résent, un simple exemple le
nettoyage de deux rigoles, lorsque I'assembléagslbise lance un appel a tous les
habitants, une catégorie qui réponds favorablemientmajorité regrettent, c’est
I'individualisme qui domine la vie sociale dansvilage, on remarque I'absence de
I'union entre les villageois, c’est une nouvelldtate émergente menace l'existence
des traditions ancestrales, le village posséde @&usl5 mille personnes, pendant
'opération on trouve seulement cents éléments,gréala région, c’est I'activité
agricole la plus répandue, malgré la culture estdele de vie d’'un peuple lorsqu’une
société, I'ensemble d’individu s’organisent et i guivent un mode de vie qui
appartient a leurs cultures, en plus une sociétdsgpose d’individus, la maniere dont
ilIs se comportent constituer leur culture, maintér@est le contraire, le changement

menace toutes les structures anciennes.

«Les attitudes différentes des membres des génésatisccendantes a I'égard
des modes de comportement propres a leur sociétépohbreux changement se sont
produit au cours des années par l'accroissementddfrences minimes, méme

individuelles, qui se sont transmises dans unelitéoet non dans une autré

On parle des phénoménes empreints, on gemaaussi dans le village,
surtout pendant la célébration des rituels, désudés, il y'a deux décennies

n'existaient pas, mais maintenant va occuperpl@ee, parmi eux il y a des hommes

2 Melville J. Herskovits, op cit, p 162
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qui refusent I'appel de I'assemblée, parce quéssent que est une organisation des
corrompus, elle ne mérite pas d'étre représentativeillage, on parle sur les clans
entre les lignages, quelqu’un gens disent quealgcipe a la célébration tant que 'un
de ma famille occupe une place dans I'assemblémem@ théorie de lignage joue sa

réle pendant la célébration des pratiques rituelles

Dans le village il existe un conflit entre eucatégorie qui veut assurer la
continuité des pratiques rituelles sans le changmmi pour la visite du sanctuaire,
parce que fait partie de notre culture il faut Engerver pour transmettre a des
nouvelles générations, Généralement les traditions hérédités par nos avsédoit
étre conserver, c’est notre culture, notre ideéntdonc assumé la responsabilité
devant l'histoire et devant les générations suigantoncernant la protection de la

culture populaire comme les rituels, le sacrifigisjte des sanctuaires...etc.

Le changement social menace I'existence de nosuiimis et I'équilibre de
notre culture, chaque année doit étre maintenipittiquer les différents rituels, il
faut avoir une solution pour moderniser les tramhis a travers les médias, la presse

dans le but de conserver la culture berb&se

Une autre catégorie dit que c’est le moment de gfrala mentalité, le monde
est tres développer a quoi ¢ca cerf ¢a, c’estdan@ogie qui domine, les autres sont
faits des recherches sur la lune et le soleil maiss on restant toujours attacher a des

traditions primitives et anciennes.

Le conflit joue un réle aussi, mais on renu@@ y a une résistance fait par les
conservateurs 4a résistance au changement dans la communautigtelgexprime
de plusieurs maniéres qui représentent divers nixea’intensité, refus de
participation, diverses formules de dénigrement,pkssivité et I'immobilisme, le

sabotage systématique du programme du changéfisent

13 T .

Voir I'annexe N 3 : entretien avec C.Omar.
“ Marc Adélard Tremblay, les fondements historiques et théorique de la pratique professionnelle en
Anthropologie, édition numérique, 1990, Canada, p 242
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Dans le méme sens, cette résistance cultwetiepe une place importante dans
le village, parmi eu il y a des jeunes disent tpueontinuité de fonctionnement du
sanctuaire et les traditions anciennes c’est urigation, c’'est la culture de nos
ancétres il faut le protégex les partons culturels sont plutdt et les coutumes
traditionnelles agissent a la maniere de lois,thaglitions on le sait, sont des réponses
fonctionnelles donc qui ont été expérimentées aiguus reprises aux problémes de
I'existence et de la survie de tout groupe dans denditions environnementales
particuliéres, elles sont si fortement enracinée'®lies apportent aussi, en principe et

en pratique des réponses toutes faites aux sitnatnvelles inattendués»

Les pratiques religieuses en générale vigehierement la cohésion sociale,
et le renforcement du pouvoir de l'union dans lanownauté, la continuité de
célébration est un combat contre le changemers etdndialisation qui menace la
structure sociale du village, la solidarité coresigine implication limitée et calculée
fonder sur le principe de la réciprocité des liégiindividuelles, veut dire le consensus

et la solidarité entre les catégories socialesiagxéts différents.

Une autre chose importante et remarquable @andlage, c’est I'absence des
liens sociaux entre les villageois, il y a juste wolidarité des intéréts, la célébration
des rituelles on ne trouve pas 'union entre lessge entre les membres de la famille,
un homme participe au rituel, un autre de la méamilfe refuse a la participation
pour des raisons simples, une solidarité on penbitemer la solidarité conditionnelle,
les gens sont solidaire parce qu’ils partagent &me conditions sociales, ils font
partie d’'une famille, d’'un clan ou occupent la mgntece dans une organisation, cette
solidarité elle est en train de disparition, existeement dans le village, I'absence des
liens sociaux c'est la destruction de la communauté I'émergence de

I'individualisme.

La meilleure solidarité c’est les gens daivétre solidaire parce qu'ils se
connaissent on vécu les mémes histoires s’appaéit@ une communauté homogene

stable, intériorisés les mémes normes culturelteseln a tissé entre eux des liens

> Marc Adélard Tremblay,op cit, p 238.
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affectifs plus ou moins forts et durables, les bade la société telle la culture, les
traditions sont des éléments qu’incarne la soliéaentre les villageois face a

I'’émergence des nouveaux facteurs destructifs dassciété.

On baserons sur laz&ara » du sanctuaire, les vielles femmes agées quewisi
guotidiennement le lieu sacré, en compagnes ds learis, sont plus fidéle au saint,
parfois prét de jurer avec la téte du saint,tax@e tradition, contraire aux jeunes, la
majorité sont contre la visite et aussi l'adressges femmes au saint de rendre
guelques objets, leurs idées basent que le diéa seule force dans le monde peut
répondre favorablement a toutes les demandes, Imaaint est un homme mort,
incapable, c’est une vision plus répandue dandlbge beaucoup de gens appliquent
¢ca, maintenant méme la visite connue une dégraddédieu parfois encombreées par
des familles surtout les femmes, mais les hommest carement de voir un jeune

visite le sanctuaire.

Les sorciéres du village visitent le tombeawant que le soleil lever, elles
utilisent le pouvoir spirituelle  du saint dans reuplans, pratiguent quasi
guotidiennement, un lieu sacré devenu un lieu dsolaellerie, ca génent les gens

village.

On revient sur les gens qui refusent lateyjsl y a d’autres raisons, en face le
tombeau du saint, il y a une caisse spéciale msuddnateurs, est un trésor utilisé par
I'assemblée villageoise pour le bien du villagejsmae rumeur dit que l'argent des
visiteurs utilisés et distribués juste entre lesmimes de I'assemblée, le village ne
bénéfice pas, ca veut dire cette institution né fpais son travail, un élément qui
encourage le boycott et le rejet de la visitegless du village disent que on respecte le
lieu sacré et le tombeau du saint mais la caisgentpour le bien des villageois et

I'aident des pauvres, mais les membres de I'asssndunt des corrompus.

Les éléments dictés auparavant influenceanete un changement culturel et
social, « le changement est devenu un critere moral qui diggnge qui est bien de

ce qui ne l'est pas, de sorte qu'on croit qu'unalité qui n'a pas connu de
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changement récent ne peut pas faire autrement @ieediépassé et mal adaptés aux
exigences contemporaines, tandis que les chosescliamgent ne peuvent que

s’améliorer'®

Quelgues personnes dans le village disentlguieu porte un bénéfice pour les
villageois, revient sur les donateurs de l'argeles sommes considérables collectées
par les membres de I'assemblée, un lieu sacré dewermoyen de gagner l'argent,
utilisé dans des divers aspects au sein du villegfée catégorie encourage la visite du
sanctuaire parce que chaque homme ou femme faitlesanir de visiter le tombeau
pour la protection spirituelle, donne une sommeg#at a la caisse du village, méme
des gens donnent des bétes pour I'immolation aagdénrées, donc la vie religieuse

des villageois reste dominée par le ritualismaliéaint « Sidi Amer Chérif ».

Ali Merad remonte le vrai changement quictoel le lieu sacré a I'époque du
mouvement réformiste qui prend des positions cdatMaraboutisme, le mouvement
essaye de neutraliser la pensée des gens veraretuares d'une maniere tres
restreinte 4'opposition entre le maraboutisme et réformisté, dsfaut bien le dire,
une formule commode pour présenter sous deux &egusimplifiees, les tendances
musulmanes acquises au conservatisme et aux taslitocales en matiere religieuse

et culturelle et celles qui désirent I'évolutionréformisme dans ce domaife

Le phénomene da la modernité menace l'aétairituelle de lieu sacre, le
développement économique change la vision des gerssla société, les hommes
disent que il ne faut pas pratiquer ses ritualmigfs, le monde est avancé, laissé tous
ca et changer la mentalité, cette catégorie vieledt tous les pratiques par une vision
méfiante et méprisante. Méme les « Salafistes »dgrgnles fétes religieuses,
impossible de trouver un partisans de cette idé®hagite le sanctuaire, completement

contre, des nouvelles idéologies encouragent lagdraent négatif et I'existence du

16 Guy Rocher, l'idéologie du changement comme facteur de mutation sociale, Editions Hurtubise HML Ltée,
1973, Québec, p 15

Y Merad Ali, le réformisme musulman en Algérie de 1925 a 1940, essai d’histoire religieuse et sociale, édition
Hikma, 2010, Alger, P 51.
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lieu, « le changement c’est aussi une idéologie, unegpgian du monde une certain

e conviction'®

L’idéologie innovatrice parfois porte un biparfois le mal, un élément de la
destruction de la culture, elle vise une sociétBldaet menacé de disparition, elle
influence sur la pensée d’'un groupe apres c’egét@ralisation de cette idéologie «
I'idéologie : un systeme d’idées et de jugemenpéi@te et généralement organisé qui
sert a décrire, expliquer, interpréter ou justifiex situation d’'un groupe, ou d’une
collectivité et qui s’inspirant largement de valgupropose une orientation précise a

laction historique de ce groupe ou de cette cailéi **»

Selon Georges Balandier «faodernité est vue comme l'ensemble des
tentatives et des aspirations qui les sous-tendentvisent a réaliser ces modeles
occidentaux, et d’'une maniere moins partisante, menta possibilité d’élaborer les
structures institutionnelles capables d’absorbes @dangements nombreux cumulés

et durable<%

Le développement fait partie du changementat I'économie qui guide la
mutation, I'innovation dans la société revient taug sur le model économique, méme
le changement de la mentalité et les conflits deégdions est un produit du
développement économique lex développement n’est qu'une des formes du
changement social, et ne peut étre appréhendénmsrle I'analyse des actions de
développement et des réactions populaires a casnache peut étre disjointe de
I'études des dynamiques locales des processus endamu des processus informels

de changemerit»

Donc le développement selon toujours le m@ueeur « un ensemble des
processus sociaux induits par des opérations valisies des transformations d’un

milieu social, entreprises par le biais d’institoitis ou d’acteurs extérieurs a ce milieu

1 Guy Rocher, opcit, p 9

9 Idem, p 13

20 Georges Balandier, Réflexions sur une anthropologie de la modernité, puf, 1971, Paris, P 9

*! Jean-Pierre Olivier De Sardan, anthropologie et développement. Essai en socio-anthropologique du
changement social, Karthala, 1995, Paris, P 6
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mais cherchant a mobiliser ce milieu et reposant goe tentative de greffe de

ressources et/ou technique et ou savbiss

Le changement remarqué dans le village wigealose, c’est la suppression de
toutes les structures sociales établie dans la eorauté, premiérement les traditions
ancestrales maintenant est menacée de dispariticaugae de divers facteurs et
d’acteurs qui guident le changement. Entre la s&d@ditionnelle et moderne il y a
un décalage, dans la société ancienne on trouge communauté, aspiration,
homogénéité sociale, don, relations et liens sacieautine et la solidarité, mais en
revanche avec la société moderne : lindividu, fogénéité, argent, innovations,

concurrence, cette différence tres remarquable léariBage actuellement.

Donc « les processus de changement social et de déveleppemettent
nécessairement en rapport des normes hétérogeresulteires, et des sous-culture
hétérogenes, des systémes de valeurs hétérog@&sesomfigurations de savoirs et de
représentation hétérogenes, des systemes d’achiétéyogenes, des stratégies et
logiques sociales hétérogenes. Le processus de geh@mnt social et de
développement mobilisent des structures internmédianformelles transversales ;
des réseaux des affinités, des clienteles, deslsbigs locales, professionnelles

familiale<® »

Un autre facteur qui change la mentalité kiasitants vers le sanctuaire, ce
facteur il vise généralement la nouvelle génératient dire les enfants, selon Idir
Zahoua «'un des éléments provocateurs du changement sdgrdroduction de la

scolarisation et de I'émigration ont provoqué diéféts mutations sociél »

la scolarisation elle participe massivetrgete changement, au sein des écoles
on déniche des enseignants parlent sur les sainés dieux sacrés avec une facon
inacceptable, cette catégorie encourage les jedmeaglitter et de boycotter de faire

une visite au tombeau du saint, le contact ensecfdants et I'école va établir une

?? Jean-Pierre Olivier De Sardan ,0p cit, p 7.

3 Idem, p 47

**1dir Zahoua, Une communauté villageoise de montagne a I'épreuve des mutations globales, cas de Tinebdar
(Ath Waghlis, Bejaia), mémoire de magister, 2011, p 131
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rupture entre les jeunes et les lieux sacrés, tanedans le village maintenant il ne
donne pas une importance au saint et sur les peatigtuelles, c’est un produit de
I'école, elle veut détruit la mémoire collective ldesociété et incarner une nouvelle
mentalité différente étrangére et contrairemera aullture traditionnelle du village, il

y a aussi des gens adultes, pratiquants, lycéemssitent pas le sanctuaire. Méme les
croyances aujourd’hui n’influencent pas et devienngne maniere de faire rigoler
malgré le role des croyances dans la culture tosuhielle «quand aux religions elles

sont solidement installées sur le sol non seulepa&me que c’est la une condition qui
s’'impose a tous les hommes et a tous les groupés uma société des fidéles est
conduite a distribuer entre les divers parties tespace le plus grand nombre des
idées et images qui entretiennent sa pensée, igiaels’exprime ainsi sous formes

symboliques qui se déroulent et se rapprochent Hesgace™»

La mémoire collective des habitants du g#laur le saint en général connue un
recul, elle va entrer dans I'oublie, un nombre wérable des gens ignorent 'histoire
du saint et ses pratiques pendant sa vie, lesmiafitons concernant la légende de
« Sidi Amer Cheérif » se trouvent presque aux viaarimes du village, les jeunes ne
connaissent pas I'histoire de son village et swdiat, la mémoire collective c’est le
fondement de toutes les sociéiespour que notre mémoire s’aide de celle des autre
il ne suffit pas que ceux-ci nous apportent le@mdignages, il faut encore gu’elle
n'ait pas cessé de s’accorder avec leurs mémoitegull y ait assez de points de
contact entre l'une et les autres, pour que le souvqu’ils nous rappellent puisse
étre reconstruit sur fondement comnitm puis « la mémoire collective d’autre part,
enveloppe les mémoires individuelles, mais ne séond pas avec elles, elle évolue
suivant ses lois, et si certains souvenirs indigldyénétrent aussi quelques fois en
elle, il changent de figure gu’ils sont remplac@nsl un ensemble qui n'est plus une

conscience personneff&

 Maurice Halbwachs, la mémoire collective, collections des sciences sociales, 1950, Québec, p 92
% idem, p 12
1dem. P 26
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L’absence de contact entre les génératilanséer une rupture dans la sociéte,
un décalage qui détruit les liens entre les vilkagielans divers domaines et aspects,
surtout la religion, la pensée des anciens sieligion elle est totalement différente de
la pensée des jeunes, I'une pense que l'autreefailnl le coté de la personnalité , les
vieux visent les jeunes comme des enfant ne caserdipas des grands choses sur la
vie, les jeunes aussi disent que les hommes ageéest\wdans I'obscurantisme et
I'ignorance, un conflit de génération menace |&ita sociale et la cohésion entre les

groupes.

Selon Pierre Bourdiew...dans les sociétés traditionnelles a la religias d
citadins des bourgeois souvent cultivés et raffiggisont conscience d’appartenir a
une religion universelles et s’efforcent de défiemr religiosité contre le ritualisme
des campagnards, les villes ont été le lieu d’'@ectlu réformisme s’opposait la

religion des ruraux®

Selon Mohamed Brahim Salki le mouvement des oulémas réformistes se
présente dans les années 1930-1940 comme le sentelé de la [égitimité religieuse
et un ardent défenseur de la restauration de lgjlenarabe, prenant a partie parfois
violement confréries et marabouts, il entreprendefeconcurrences par un discours

tendant & les dis qualifiér»

Un conflit entre deux catégories revendiqguee uméme religion, les
conservatrices défends lislam populaire résideansdles institutions religieuses
comme Zaouia, un lieu de I'enseignement du corat ales méthodes anciennes
traditionnelles, des lieux sacrés ciblés par leeqehge aux tombeaux des saints,
'autre disent que tous ca vient de lignorance,pms sont contre le mouvement
maraboutique, les réformistes visent la destrudii@rioutes les pratiques et la penséee
des habitants vers la religion, sont interdisentosit le pélerinage aux sanctuaire, tous
ca va produire un changement de la pensée verligion, ici en kabyle les

réformistes installent plusieurs centres d’enseiggrd « les réformistes ont tenté de

%8 pierre Bourdieu, sociologie de I’Algérie, puf, 1958, Paris, P 114
** Mohamed Brahim Salhi, confrérie religieuse et champ religieux en grand Kabylie au milieu du XX’ siecle : la
Rahmania, p 10

134




Chapitre VI : le sanctuaire du saint « Sidi Amer Chérif » face
Au changement social

pénétrer quelques Zawiyas par des éléments apparteux lignages religieux, enfin
concretement ils ont contribué a la mise sur piedjdelques écoles et étaient présents
des les associations culturelles, le sud du Djualjet de fagon particuliere la zone de
Bouira, et Adjiba, Maillot a connu une progressi@pide de I'lslah des 1936 avec
une amplification aprés la seconde guerre ‘19478M4a Amariya pour sa part ne
s'implante qu'en 1926 dans une poche a l'ouest @tdfouest de Bouira’ Beni

Mansour, Aghbalou, Cheurf&»

Donc les réformistes se présentent commeauvement porteur de modernité
et incite a I'adoption des vecteurs de modernisatet d’une nouvelle idéologie a
propos de I'lslam, les premiers qui portent le nemuent «Salafiste» en Algérie
pendant les années trente. Jusqu’a aujourd’huiéléments qui défends cette
idéologie, leurs visions vers les lieux sacrés énégal et les pratiques rituelles le
moment de célébration strictement contre, d'un cesSayent de mobiliser la
population de boycotter le sanctuaire, parce fyeaiun cimetieére donc, la religion
musulman interdise la priere dans une mosquée ifueées en face un lieu de
I'enterrement. La condamnation du culte des sagiatsles réformistes enracine en
guelques sorte une rupture au sein de la sociéte, lé nouvel phénomeéne entre dans
un conflit avec les défenseurs de la culture tiamielle, cette idéologie qui
s’accompagne la modernisation de la société dgmsatise ces pratiques en les

renvoyant a un modele de la société retardatam&freictaire au changement.
Conclusion

En général, le changement social trés rguadnle dans le village, la culture
ancienne, traditionnelle a connu un recul versiBage et entrer dans I'amalgame, la
modernisation remplace et occuper et guider la conauté, malgré les mutations le
culte du saint essaye de conserver de ranimefosess sur I'appui des traditions

comme les rituels, malgré ces diverses mutatiansalnteté ou le culte des saints,

* Mohamed Brahim Salhi, op cit, pp (10-11)
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cette tradition ancienne reste a nos jours enracitads la mémoire collective et la

persistance de fonctionnement de ce génre

3 |dir Zahoua, op cit, p 167.
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Dans cette étude sur le saint « Sidi Amerri€he¢ ’homme spirituel de tous
les villageois, nous avons essayé de présentgretadivin du saint a travers ses
léegendes et ses récits qui circulent dans le wllagsqu’a nos jours malgré leur
importance connu un changement de valeur, a cdustéveloppement, mais il restera
toujours le saint vénéré, 'homme des miracles. aktip de I'évenement qui s’est
déroulé au sein du cimetiére du village entre iets le chef militaire (la Iégende de
Targa Ugellid), on voit comment la bénédiction teath force des ennemis, un homme
devient une femme, a la fin le chef reconnu I'intpnce et la divinité du saint et son

pouvoir.

La valeur du sanctuaire se présente danertext des rituels par les villageois,
surtout la visite du tombeau du saint. La foncsogiale du lieu aussi joue le réle de
conserver le sanctuaire qui est menacé par le ehnagngy idéologique de la religion
gui se présente par les courants religieux comme Salafisme ». En effet, cette
catégorie ne reconnait pas I'aspect spirituelalntsLa solidarité dans le village et les
significations symboliques sont des mécanismegmpiegent la dimension historique

du sanctuaire.

Les rituels annuels, comme le nettoyage dgtsaire et le nettoyage de deux
rigoles se manifestent par les gens du villagendouan espoir et transmission du
message traditionnel pour les nouvelles générasomnsantes. Méme le rituel porte
une valeur économique, comme la visite, chague hohonne une somme d’argent a
la caisse du village, apres les revenus peuvetiidar pour le bien des villageois, en
plus le sacrifice lui aussi rassemble la majorgé tabitants, la collecte d’argent par
les représentants de chaque quartier assure lawabé@tdu rituel, le dernier ancre un
statut unique des villageois, pas d’homme richgagivre pendant I'opération, chaque
homme participe et bénéfice de ce rituel, la viapdrtagés entre les membres de la

famille.

L’assemblée villageoise essaye de résistee fau changement, et face au
développement économique qu’investissent les imatdans tous les domaines, le
changement vise tout d’abord les institutions anmoés comme 'assemblée, et aussi le

fonctionnement des pratiques rituelles, la monskd@lbon menace vraiment le maintien
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du traditionalisme dans les sociétés anciennestagrgl et au village en particulier.
Méme l'assemblée dans le village perd sa valegegtfonctions importantes, car elle
ne peut pas régler les affaires des villageois dandimat d’amitié, un probléme doit
étre 1égitimé par les autorités, méme I'état attuessaye de dévaliser les institutions

anciennes.

Le village actuellement subit un grand cleangnt dans les structures, le
systéme ancien de l'habitant devient un passé,olavelle forme de construction
débarrasse complétement la maison traditionnelanenla solidarité aussi menacé de
disparition a cause des facteurs extérieurs, ¢é&s ffamiliaux entrent dans l'oublie. La
modernité vraiment un moyen de destruction de @ touche tous les aspects, la
famille, I'école, la maison, les vétements, les portements collectifs et individuels,

les institutions sociales...etc.

Le sanctuaire « Sidi Amer Chérif » essaye ésister face au changement
social. D’'un coté les mutations qui est marquéegresence dans le village est
strictement inévitables, puisque le changemeneatdns la nature de chaque sociéte,
mais toujours on gardera l'aspect traditionnel deu,l l'idéologie comme le
« Salafisme » menace I'existence du sanctuaire, les pratiguainies partisans de cette
secte surtout les adultes ne visitent pas et nenneissent pas le lieu sacré a cause
d’'une idéologie qui n'accepte pas l'autre. Mémethangement touche les pratiques
rituelles, le dernier sacrifice dans le village ieed a I'époque de 1963, les autres
rituels connus aussi un développement, les gefelBment ne participent pas a
I'opération, une catégorie des hommes qui accepieionner un aide pour faire cette

action, cette catégorie défendre une idée consewates traditions.

Malgré les divers menaces, le développemerdana@mique investie le
changement dans la société, mais les gens du eiltefusent la disparition du
sanctuaire, cette catégorie qui faits les diffé&reittiels, préparent un terrain plein de
divinité pour les générations, le saint « Sidi An@érif » protege le village et les
habitants avec son pouvoir, malgré sa mort depas siecles, mais son autorité

spirituelle impose dans le village.
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Les villageois qui exercent les rites, ditsrmhangement qui veut débarrasser
les traditions, les manifestations des pratiquésuesmessage plein de confiance et
d’espoir, ils considerent que lI'espace sacré dwctsaire joue un rble dans la vie
spirituelle et sociale de tous les villageois,thahement au traditionalisme restent un
but sacre.
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L’annexe N° 01 : guide d’entretien
Questions posées aux habitants du village

Cette partie est consacrée sur des questions concernant 1’histoire du saint, et I’origine

du sanctuaire, et sur les rituels pratiqués dans le village

-Quelle est la période ou le saint vient de s’installer dans le village ? (melmi i-d yusa

lwali Sidi emer Cerif yer taddart-agi ?

-Est ce que le saint est d’origine marabout, ou bien un Kabyle ? (Sidi Amer Cerif ,

netta d amrabed ney d agbayli ?

-Les origines du sanctuaire de Sidi Amer Chérif? (anta tallit i yella lemgam-agi n

jeddi Amer Cerif ?

-Qu-est ce que la fait le saint pendant sa vie? (d acu i yexdem Sidi emer Cerif mi

yella d agi di taddart ?
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-Pour quoi les gens du village célebrent presque chagque année le nettoyage de deux

rigoles « Targa ugellid, Targa n tneglet» ? (ayyer imezday n taddart, myal

aseggas ssizdigen snat n tregwa-agi “ targa ugellid, targa n tneglet”

-Le nettoyage du cimeticre du village, est une occasion d’avoir une bénédiction du
saint, a votre avis, vous €étes obligé d’étre présent pendant 1’opération ? ( asizdeg n
tmeqgbert n taddart, d tagnit iwakken ad awin medden mbaraka n Ccix, i kunwi

ilaq ad tilim ass-nni ?

-La visite du lieu sacré pour vous c’est une obligation? Zyara n lemgam-agi yur-k

kecenni d Iwageb?

-Comment les habitants du village célebrent Timecret ? amek xedmen imezday n

taddart timecret?

-Vous étes pour ou bien contre le maintien du sanctuaire du saint ? | kunwi mgal ney

tebyam ad yeqgim lemgam-agi n Ccix?

-Quelle est la vision des habitants vers le saint et sur les rituels pratiqués dans le
village ? Amek itt-muqulen medden Ccix akk d wayen xedmen lyaci dinna di

lemgam-nni?

Annexe N 02 : Tableau des informateurs

Nom/Prénom | Age Profession Langue Village
G. Tahar 81 ans Retraité Kabyle Chorfa
G. Ferhat 52 ans Fonctionnaire | Kabyle Chorfa
C. Zindinne 24 ans Etudiant Kabyle Chorfa
C. Omar 43 ans Fonctionnaire | Kabyle Chorfa
B. Mohand | 80 ans Ancien imam | Kabyle Chorfa
Salah

A. Zindinne 44 ans Fonctionnaire | Kabyle Chorfa
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M.Boukhalfa | 45 ans Enseignant Kabyle Chorfa
M.Bachir 62 ans Retraité Kabyle Chorfa
M.Abdelkrim | 53 ans Fonctionnaire | Kabyle Chorfa
A.Mourad 25 ans Fonctionnaire | Kabyle Chorfa
G.Amarouche |45 ans Fonctionnaire | Kabyle Chorfa
G.Madjdoub 60 ans Retraité Kabyle Chorfa

Annexe N° 03 : les entretiens
L’entretien avec G. Tahar

« Sidi emer Ccerif yusa-d si Sagiya lhamra id yellan gar tmurt n Imeruk
Sahra umalu, ihi nezmer ad nini netta d amrabed, akken akk imezda n taddart-
a. yella d agi di Igern wis 15, yella netta d tmettut-is d sin n dderya, yiwen
isem-is hend wayed Ccerif, yexdem ala ayen yelhan i medden, yerra taddart
teemer d lyaci, qgaren-d wid n zik belli yesea yiwet n temeemert id yezgan s
ufella n yiwet tighilt. Ma yili umennuy gar imezday ad iger iman-is gar_asen

iwakken ad aten yefru.

Tedra yiwet n tedyant d agi di taddart, anda yella tura uzekka-ines, zik-
nni igen' n turk iceddad yef taddart, yeqqim dinna achal n wussan, yugi ad
yeffey amdig-agi, leesker-ine “iserdasen-ines™ ala ayen diri ixedmen, yiwen
wass Sidi emer iruh ad asen-yini ad ffyen si taddart, mi yewwed yer dinna, yufa

chef “ayella™

n yigen-nni, yenna-as ilaq ad teffyem tura, atan ala ayen n
idurren id yekkan seg-wen, ayella-nni yedsa fell-as atas yenna-as ala, d agi
ara neqqim, iruh Sidi emer, azekka-nni kan ayella yufa-d iman-is d tamettut,

ziy-nna Ccix yedea-as. Argaz-nni ixerra, yuga-d atas, yenna-as aqli wejdey ad

1 . . 4,
Igen : veut dire en frangais I'armée.

2
Iserdasen : les soldats.

3 . ,
Aghella n yigen : chef de 'armée turc.
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xedmey ayen ik-yehwan, dgha Ccix yenna-as xdem yiwen n terga ara tili sya
yer zdat ad swayen at taddart igran-nsen, yuya-s awal, xedmen targa-nni, seg
wasmi ara ass-a tuyal qgaren-as ‘targa ugellid’ ad tezred Ibaraka n Sidi emer,
ayella-nni yuyal akken yella, iruh netta d iserdasen-is ffyen taddart, imezgay n

taddart qqaren yef waya Sidi emer Iyut | yerran argaz d tamettut”

‘Sidi Amer Cherif est un homme divin, ['origine de Saqiya El Hamra située

entre le Maroc et le Sahara Occidentale, on peut le dire que est un Marabout comme
tous les villageois, il vient au village a [’époque de 15 siecle avec sa femme et deux fils
['un s’appelle Hend et I’autre cherif, pendant sa vie dans la région, il fait toujours le
bien pour les villageois, surtout au moment des conflits entre les habitants, il

intervient pour régler le probleme, aussi il construit une Memmara un lieu du culte.

Un éveénement tres connu dans le village, est une histoire qui déroule a l’époque
entre le saint et le chef turc s’appelle le bey, les soldats viennent considérablement au
village, sont faits le bivouac, ils ne donnent le calme au villageois, un jour le saint
arrive, il demande au chef de quitter le lieu immédiatement, mais le bey refuse
[’exigence du saint, le dernier quitte le lieu, demain matin le chef il devenu une femme
grace a la bénédiction du saint, [’homme militaire souhaite devant le saint de rendre
son visage originale, lui il accepte la demande mais a conditions, tracé une rigole au
service des villageois pour ['utiliser [’eau dans les chams agricoles, le chef avec ses
soldats construisent la chaine, le saint rend au [’homme son visage, |’armée quitte le

village définitivement »
Entretien N 2 : avec G Ferhat

« Sidi emer Cerif, d amrabed, yusa-d si tmurt imu qqgaren tura Bumerdas,
yella zik d aselmad n tesredt di bgayet, gar yimdanen musnawen di lawan-is,
maca yedra-as yiwen wugur id at-yeggan ad yeffey si temdint n Bgayet,

yennuy d’imdebren n temdint yef kran temsal, dya yusa-d yer taddart-agi,
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yeqqim, yezdey gar-aney, maca tawacult-nney tugi ad as-tefk taqcict iwakken

ad ttyay.

Yeqqim atas, yefra timsal gar yemdanen, akk d leerac id ay-d-yezzin,
gar lawliya n Ssalihin n temnadt-agi, qqaren dayen yesea gma-s di taddart n

Ibahlal »

« Sidi Amer Chérif, un saint marabout, il vient de ville s ’appelle Boumerdas, a
[’époque été un enseignant de la religion a Bejaia, parmi les meilleurs savants plus
connus. Il rentre dans un conflit avec les autorités, il quitte la ville, vers notre village,

mais ma famille elle rejeté la demande du saint de marier avec une fille.

Il reste dans le village, il fait la médiation entre les villageois et entre les tribus,
la version dit que le saint du village Ibahlal Bahloul Ou 3assem est un frére du saint
Sidi Amer Chérif »

Entretien N 3 : avec B, Mohand Salah

« Lwali salah, yusa-d seg tmurt n lispan netta d Ssebea watmaten-is, di
lgern wis 13, yextar ad yili di taddart n Ccerfa, yexdem ayen yelhan | medden,
iseggem akk lecyal yellan di taddart, yerna yessemlalay gar yemdanen d

lecrac. Netta d lealem, d amujahed, d ssifat yelhan deg urgaz.

Yiwen wass axxam-is yellan yessired icettiden yef tama n wasif, di
taddart nniden, agerru-s qgaren-as “Abeeruc’ netta yesea 7 warrac, nutni
cuccufen deg yiwet n temda yellan yef tama n wasif, Amer cherif mi yezra

arrac-nni kksen fell-as sser, dya yumer tamda-nni ad tughal d annar.

Baba-tsen mi yesla, iruh yenna-as i yiwen n uyella ad yerr ttar, ad iney
Amer, Sidi Amer yezra ayella, bdan ameslay, winna s Ibaraka n Ccix | d as-

yedean yuyal d tamettut, argaz-nni yugad, yessuter | Ccix ad t-id yerr akken
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yella, yenna-as ih umaca ilag ad tebnud targa n waman | taddart-agi, dya

yebna-tt, tettef isem-is targa ugellid.

« Le saint vient du ’Espagne, exactement en 13 siecle, avec ses 7 freres, lui il
préfere le village, est un homme savant, combattant pour la religion, il enseigne les
lois coraniques dans sa zaouia, dans la vie socio-économique il organise la vie des

habitants dans tous les domaines.

Un jour, la famille du saint lave les fringues a coté de la riviere, le village
voisin gouverné par un chef qui avait 7 enfants, les derniers baignent dans une mare,
le saint vu les gamines nues faces sa famille, il ordonne la mare de devenu une place

verte, les enfants tous morts.

Le pére des enfants s’ appelle « Aber3uche », demande au bey de pénaliser le
saint et de venger de lui, le saint présent devant le chef, une discussion acharnée entre
les deux hommes, un bon moment [’homme devient une femme, c’est le choc, le bey
demande au saint de rendre son visage, lui il accepte mais a condition il faut
construire une rigole pour les villageois, jusqu’a maintenant la chaine porte le non de

Targa ugellid ‘la rigole du roi’ »
Entretien N 4 : avec M. abdelkrim

« Isem n taddart, qqaren-as Tizi n War acku yella yiwen umdiq imu
ggaren akka, mi id usan yemrabden yer da ibeddel yisem-agi yuyal Ccerfa, ma
d Sidi emer netta n taddart ‘Ccerfa n Bahlul’ dya qgaren d akken llan wassayen

gar snat n tudrin-a »

« L’ancien nom du village ‘Tizi n War’ littéralement ‘le col du lion’ au moment
des marabouts, il devient Cheurfa, mais le saint son origine revient directement a un

village qui s appelle ‘Cheurfa n Bahloul’ il y a un lien entre les deux villages »

Entretien N 5 : avec G, Medjdoub
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« Zik-nni Iwali yezdey netta d yemma-s, yiwen ubrid truh yer wasif ad
tessired icettiden, llan kra n warrac sluyen-as aman uyalen d alud, mi d uyal s
axxam, yenna-as lwali acu akka yellan, dya tenna-as arraw n ubegruc, sluyen-
lyi aman, netta yeggul ad at-niney, mi yesla urgaz-nni iruh yer Ccix yenna-as
ceggee mmik ad yetted di tedmarin n yemma-s, aqcic-nni iruh yer temyart-nni,
tufa-t icedda yetted almi d tameddit, Iwali yekcem-d s axxam yezra d akken
yella yiwen d aberrani, yenna-as i yemma-s: acu yellan akka, terra-as-d ulac,
maca yiwen yetted am kec ihi d atmaten, yenna-as ih, aqcic-nni yefyed, Iwali
yerfa attas, yenna-as ilaq ad yeffey baba-s si tmurt-a, aqrur-nni iruh yer s
axxam-is yenna-asen acu yellan, argaz-nni yeddem arraw-is dya iruh yer yiwet

n taddart imu qgaren azru n yitbir, tura qqaren-as sellum »

« A I’époque du saint, selon les anciens, celui qui habite le village avec sa mere,
un homme demeure une créte avec ses enfants, un jour la mere décide de laver les
vétements, les fils du I’homme baignent face une mare, jusqu’a I’eau devenu boue, la
vielle retourne chez eux, le saint vu sa mére choquee, il le dit a ce que il y a un
manque, elle répond, au moment que j’ai lavé les fringues, les enfants du ’homme
baignent dans la mare, le saint promet la mere de vengeance, le pére des enfants savait
que le saint décide de tuer ses fils, il marche vers un Cheikh d’un village voisin, il dit :
mes enfants sont menacés par Sidi Amer Chérif, le Cheikh dit 2 I’homme, envoyé
votre fils a la mére du saint, et il faut de souci du sein de elle. Le petit fils marche vers
la maison, il profite 1’occasion de 1’absence du saint, il souci du sein de la meére
jusqu’a le soir, la mere cache le fils dans un coin, le saint rentre il adresse la parole a
sa mere il y a quelqu’un dans la maison, elle dit non, mais un enfant qui souci de mes
seins, veut dire c¢’est votre frére, dit oui, donc ¢’est le fils de I’homme, le saint il rage,

il jure que la famille de I’homme ,doit étre quitté la région vers une autre.
L’homme décide de quitter la région, vers le village Selloum »

Entretien N 6, avec G. Medjdoub

154



Les annexes

« Mi yemmut Ccix, netta yugi ad as-bnun taqubbet, at taddart byan ad
rren tajmilt, kkren deg wass ad bnun, bdan seg ssbeh ar tameddit, azekka-nni
ufan-d yedrem akk ayen bnan, eewden bnan-as tagebbut, ayen yedran yid-sen
ass-a amezwaru, yuyal-d i tikkelt nniden, akk yedrem, tis tlata bnan, azekka-
nni ufan-d akk yeylid, yekred seg uzekka, yenna-asen bnu-t |Jamee i medden,

nek ala. Uyen-as awal sekren amkan i tzallit di taddart »

« Le saint mort, il a laissé un testament, interdit la construction d’une koubba
pour lui, les villageois décident de batir un lieu pour le saint, la premiere fois la
demeure completement détruite, la deuxieme fois le mausolée se trouver en face la
route détruit, la troisieme fois, le lieu de construction encore détruit, tout a coup le
saint lever de son tombeau il adresse la parole aux gens, il faut batir une mosquée pour

les villageois, les derniers appliquent 1’ordre »

Entretien N 7: avec G. Medjdoub.

« Tadyant-a tedra i yiwen seg id yegga Sidi emer, netta yesea wultma-s
tejweq yer leerc Imceddalen, iruh yur-s, at taddart byan ad tewten, netta yezra,
icedda yenna-asen tebyam ad iyi-tewtem, ihi 7 iseggasen ageffur ur d iyelli
wara yef akal-nwen. Yewded lawan ugeffur, ad yebded zdat n tiyilt ad iwehhi s
tbernust-is akk d teekkazt-is ad as-yini usigna-nni ageffur ad yeyli mi akal
imceddalen ala, asigna ad yay awal. Akken qqimen 3 iseggasen tigit Igara ula-
itt, tajmacit teddem rray ad tejmee akk arrac d tlain-nsen ad ruhen yer taddart n
Ccerfa, rjan asuref s yur-s, yenna-asen ih mi teeddam ad tt-kerzem ini-ted
awal-agi Rebbi d e€li Ugiccu, adrum-agi yegga-tid Iwali, maca ageffur ulac
alama eeddan-t 7 iseggasen, dya ruhen, kerzen ayla-nsen yuyal akk d

azegzaw mi ulac ageffur d tagi imu qqaren Ibaraka n Sidi emer Ccirif fell-aney”

« Un jour, l'un des descendants du saint, prend son chemin pour visiter sa sceur

au niveau de tribu Imcheddalen, les gens du village réunissent pour faire le mal,
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[’homme il connait le complot, il adresse la parole a I’assemblée, aucune goute de la

pluie ne tombe pas sur la terre de cette tribu pendant 7 ans.

Le jour de la pluie il reste sur une colline, avec sa canne et le burnous, il dit au
nuance aucune goute d’eau ne tombe sur cette tribu, la terre d’Imcheddalen devenu
inculte pendant 3 ans, les gens de [’assemblée rassemblent les enfants et les femmes,
viennent pour demander la bénédiction de [’homme, le dernier il dit vous avez le droit
de creuser la terre, lorsque la nuance arrive vous dites ‘Rebbi d’at Ali Ugichou’ mais
la pluie ne tombe pas jusqu’a la fin de pénalité. Depuis cet évenement la tribu reste

fidele au gens du village ‘Cheurfa »
Entretien N 8 : avec G. Amaraouche

« Si zik yella di taddart asisdeg n tmeqgbert n Ccerfa syur imezday-is,
acku amdig-agi yesea leenaya temuqqgrant, d agi i yentel lwali-nney Sidi Amer,
yal aseggas tajmacit as siwel i medden d akken ass n Igemea ad yili usisdeg n
tmegbert ihi ilaq ad tilim. Mi id yewwed wass-nni myal yiwen deg-nney ad yawi
yid-s agelzim ney amger, ad yebdu axeddim, anda yufa lehcic ad at-yekkes,

tagnit | madden ad mmezren.

Myal yiwen udrum di taddart ad iruh anda netlen at tarbact-is ad yekkes
akk lehcic ney isyaren yef izekwan, nezra d akken timugbert muqqgret, axeddim
ad yettef afus, mi ara faken akk madden, ad yili imekli yef tama n uzekka n
lwali salah, ad ¢€en akk seksu, madden ssaramen leenaya n Sidi emer ad

teddu yid-sen anda ma ddan”

« Depuis longtemps les villageois nettoient le cimetiére, le lieu avait une
bénédiction infinie, c’est la zone sacrée dans la région, le tombeau du saint protege le
village. Chaque année [’assemblée fait un appel pour nettoyer le cimetiere, le jour de
vendredi chaque homme doit étre amené avec lui, une pioche ou une faucille pour
faire son travail, a I’habitude chaque lignage assume la responsabilité de débarrasser

les herbes et le bois morts, a la fin un repas d’honneur a tous les participants, un
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déjeuner en face le tombeau du saint, méme la nourriture béni pas le saint lui-méme,
cette opération est une occasion de rencontre entre les villageois qui souhaitent que le

saint n’oublie pas ses enfants, et que sa bénédiction protege le village »

Entretien N 9 : avec C. Zinddine,

« Nek gar wid yettikin, myal aseggas ad iliy, iwakken ad nessizdeg snat
n tregwa-agi | yellan di taddart-nney, imdanen sean akk akal berra n
tmezduyin-nsen, yis | swayen igran-nsen, ass n Igemea ad nerr i tiyri n tejmaeit
n taddart, myal amdan ad iruh, ad yexdem, dayen d tagnit i temlilit gar
yimezday n taddart, axeddim-a yezmer ad yettef azegen n wass ma llan attas
n medden. lhi myal yiwen ad yexdem amur-is akken ad kfun akk yef tikkelt, di
tagara ad yili imekli yef yisey n yimezday, targa ugellid tessebgan-d |Ibaraka n

lwali Sidi emer Ccerif »

« J’ai participé chaque année, le nettoyage de deux rigoles est une obligation,
parce que tous les villageois possedent des champs a [’extérieur du village, donc les
deux chaines une solution pour faire le travail agricole, le jour de vendredi on rend
l’appel de [’assemblée villageoise, les hommes viennent pour participer, d’'un coté
c’est une occasion de connaissance entre les gens du village, |’'opération peut durer
une demi journée, chague homme prend une responsabilité de nettoyer une partie de
cette rigole, a la fin de ce rituel, un déjeuner pour tous les participants dans cette

opération, la rigole du roi nous présente la divinité et la bénédiction du saint »

Entretien N 10 : avec A Azeddine

« Timecret d leada taqgdimt, achal aya ur telli wara di taddart, dya nekkred
nekni, nebya d t-id nehyu, nebda taddart yef 29 izenqgan, yal yiwen yettef amdiqg-
is, iwakken ad vyili yef ugerru n uzniq, ihi myal axxam ilaq ad yefk idrimen

akken imu yezmer, newwid isurdiyen nuyed izgaren azal 20, s lem3awna n at
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taddart, nezla-ten, nessired akk aksum, nebda-t d ihricen. Ass n tmecret, dya d
lexmis di « lycée » tesnawit n Ccerfa, myal yiwen deg-nney yeffet amdig-is,
usan-d medden ad awin amur-nsen, gar 3 yer 4 kg. Lawan imekli, attas lyaci id
yusa-n dayen yer imensi, ass wis sin am umenzu, yella imekli d yimensi, ula d
tilawin n taddart usan-ted yer yiwet n “la sale” tzeqgqa n tmeyriwin ad ¢€ent
imekli. tayiwant n Ccerfa tefka-d afus n lemeawna | nukni iwwaken ad nexdem
timecret-agi, maca nesshasef attas mi llan kra n yemdanen ffyen-d mgal-nney
acku sean tuhsifin di taddart, yas mman wuguren maca nessawed yer lebyi-

nney ad nerr leewayed n taddart-agi”

« Ce rituel il est absent pendant des décennies dans le village, cette année on
decide de ranimer les traditions, la premiere opération c’est la division du village en
29 quartier, chague zone ayant un responsable, donc chaque maison donne une
somme d’argent, a la fin on acheté les beeufs, une vingtaine, bien sur avec [’aide des
habitants et des volontariats, dans un battoir, on a égorgés les bétes, c’est travail
difficile a réaliser, il est besoin des hommes pour nettoyer les lieux, et de laver la

viande.

Le jour du rituel c’est le jeudi, dans un lycée de la commune que nous avons
effectue [’opération, chaque membre assume une tache, la préparation du déjeuner,
diviser les parts, etc. les villageois se présentent pour obtenir leur part de la viande.
Le moment du déjeuner les organisateurs assument cette tache, un nombre
considérable des habitants mangent un bon déjeuner, méme le soin on fait la méme
opération. Demain aussi c’est le méme travail, le déjeuner et le diner, les femmes du
village prends leurs parts, en collaborations avec la salle de féte du village on
organisé le service de midi et le soir a [’honneur des femmes. Méme [’APC nous donne
un aide pour faire ce rituel, mais il y a des gens qui sont contre ['opération a cause
d’une rancune entre les villageois, mais généralement, malgré les obstacles on fait un
bon travail, c’est une tradition de nos ancétres un devoir pour nous de conserver notre

culture »
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Entretien N 11 : avec M. Bachir

« Nek seg wigad yettamnen s lemgam-agi-nney, Iwali salah Sidi emer
gar yemdanen yesean azal yer Sidi Rebbi, id as-yefkan lgima tamuqqrant, Iwali
d netta i yetthamin taddart s Ibaraka-ines nek truhey yur-s, ula d leerac-nniden
ttasen-d yer d agi ssuturen leenaya d |Ibaraka, ttaken-d idrimen i taddart. Llant
tilawin id yettruhen ur seint ara dderya, tiyad xedmen-t leshur yef tama uzekka-

ines iwakken ad awint leenaya-s d Ibaraka-s”

« Personnellement je suis pour la visite du sanctuaire, le saint Sidi Amer parmi
les hommes plus respectés, un homme sacré, divin, connu avec des miracles, ce lieu
avait une bénédiction, cette derniére elle assure la protection du village, le pouvoir du
saint continu, chaque fois que je visite ce lieu, je donne une somme d’argent a la
caisse du village, méme les autres tribus demandent au saint une sérénité et la paix,
parfois des femmes souhaitent d’avoir des enfants, faits visitent au tombeau du saint et
elles exprimes ses veeux, des fois les sorcieres pratiquent la sorcellerie au niveau du

tombeau »

Entretien N 12 : avec M. Boukhalfa.

« nek seg wigad ur yettruhen ara yer zyara, ur tezmir-d ara ad as-tini-d |
yiwen yemmut achal aya ad yerr awal ney ad ifek ayen byiy, anect-agi di Ddin-
nney d lehram, ala Rebbi d netta | nettaf yef tama-nney, ma nniy-as i yiwen
yemmut Imagna-s aqli xdem-yas acrik i Rebbi, d lwali salah yexdem ayen
yelhan i medden maca dayen yemmut, ala sidi Rebbi yezra acu yellan di
dunnit ma d Ccix acu yezra, di ddin-nney ulac akk isem n ziara yer uzekka n

leebd»

« Je suis contre la visite des sanctuaires, tu demandes quoi exactement a une

personne morte, il est incapable de rendre un service, c’est une action interdite par
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oulémas de l'islam, une forme de l’'ignorance ‘Chirk’ il y a un seul dieu, capable ,
rendre les besoins des habitants, mais le saint on le respecte tant que personnalité, il
est dans la terre, je ne demande pas une chose ou bien un service, de tout facon la

visite des saints dans [’islam strictement interdit »
Entretien N 13 : avec C. Omar

«Tigi d leewayed n lejdud-nney d nutni id ay-d-yeggan ancet-a ihi d
lwajeb fell-aney ad nessehbiber fell-as, sya ara azekka, ula d wid id
yettnekkaren akka ur seqqaren belli imawlan-nney nutni ssemhen di

le 3wayed, ayen i yellan yelha ilaq ad yeqqim, ama d timecret, d zyara.

« Aglay deg yiwet n teswict anda nettwali attas ubeddel yellan di tmetti-agi, a
lukan ad neqgim akka, ihi s uzekka kullec ad iruh, yef waya ama d tajmast i
nesea di taddart, ayen yelhan ilaq ad yeqqim, tura leewayed-agi d lawan ad
kecment yer Rradyu, igernanen.... Ala swa yagi i nezmer ad nhader yef yidles-

nney »

« Généralement les traditions hérédités par nos ancétres doit étre conserver,
c’est notre culture, notre identité donc assumé la responsabilité devant [’histoire et
devant les générations suivantes concernant la protection de la culture populaire

comme les rituels, le sacrifice, visite des sanctuaires...etc.

Le changement social menace [’existence de nos institutions et [’équilibre de
notre culture, chaque année doit étre maintenir et pratiquer les différents rituels, il
faut avoir une solution pour moderniser les traditions a travers les médias, la presse

dans le but de conserver la culture berbére »
Entretien N 14 : avec A. Mourad

«Tura akken ttwaliy nek, lemgam-agi ttunt akk medden ur yesei wara
azal di tmetti-nney, d lawan ad neffey syagi ad neddu d legnas yewwden yer

zdat, ur d yeqqgim ara yakk zyara, Ccix, timecret, ad uyalen d ulac.
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Medden akk kecmen di taggadum, nekni ad neqgar ayen ifaten am
leewayed, idles, lejdud aya agi ulac, ilaq ad nebdud d taxmam yer zdat ad
negg ayen diri, ad iniy sya ara azekka ulac acu ara ad yeqgimen haca ayen id

xedmen medden yuzan yer zdat »

« Pour moi, le sanctuaire entré dans [’oublie par les habitants, devient un lieu sans
valeur, donc c’est le moment de développer et de marcher avec la mondialisation,
maintenant c’est la technologie, a quoi ¢a cerf les saints, les pratiques rituelles, le

sacrifice.

Le monde marche vers la modernité, mais nous toujours on dit les traditions, la
culture, les ancétres, c’est le moment de développer, c’est le monde unique, pas
besoins des traditions, demain c’est la technologie qui va supprimer la culture

ancienne »
Annexe N° 04 : extrait de la bataille du village

«Le soir du 8 janvier 1958, les moudjahidine de la localité avaient décidé de
venger la mort de quatre de leurs compagnons d'armes.
Parmi les batailles hissées au panthéon des grandes victoires de notre glorieuse
révolution, figure celle de Tikouravine, dans la commune de Chorfa, dans la wilaya de
Bouira. Elle a eu lieu le mercredi 8 janvier 1958. Elle est synonyme d'audace et
d'’héroisme des moudjahidines et de la population qui ont fait infléchir lI'armée
coloniale francaise.
Le moudjahid Messaoud Bellili Ouaggag qui était a I'époque chef de groupe au sein de
I'ALN, est I'un des acteurs encore vivants ayant participé a l'organisation et le
déroulement de cette bataille. Il nous apporte son  témoignage.
«Quelques jours avant la bataille, je suis allé au chef du bataillon Lahlou Ath Ravah.
D'aprés mes renseignements, il y a avait un grand risque de voir une opération
militaire francaise s'abattre sur la région. Mon groupe se composait de 17 soldats, entre
autres Ali Chibane, Said Adnane, Hamimi Chibane, Salem Kourta, Mohand

Slimane....et autres», dira-t-il. Et de préciser que 3 moudjahidines, Zemmour Hocine,
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Merzouk Moussa et Chemlal Abdellah, étaient allés vers Ighil Hammad en mission.
De leur retour ils sont restés au lieudit Iharkane au nord de
Chorfa. Akkache Yahia les a rejoints, car c'était son tour de garde.
«Malheureusement les quatre étaient encerclés. Une embuscade leur a été tendue sans
qu'ils le sachent. Ils sont tombés sur le champ d'honneur. Moi et mes compagnons
étions restés sur nos gardes a I'est de Chorfa. Nous nous sommes répartis en groupes.
Moi et quelques autres moudjahidines, nous nous somme réfugiés chez les Ben Aissa,
dans la localité de Toughza», affirme le moudjahid Messaoud Bellili. Toute une
journée passée dans le refuge. Dehors, la situation était des plus inquiétantes. «Le soir
tombé, nous sommes revenus pour s'apercevoir qu'il n'y avait aucun homme dans les
rues du village. Tous étaient sous le choc, car de valeureux hommes viennent de
tomber. Je redoutais de voir la population se démobiliser», relate-t-il.
Tout allait vite le méme jour, c'est-a-dire le 7 janvier 1958, la décision d'écrire au chef
du bataillon de I'ALN, Lahlou Ath Ravah, pour I'envoi d'un renfort a été prise. «Tout
le bataillon de Lahlou Ath Ravah composé de 300 moudjahidines sont venus venger la
mort de leurs quatre compagnons d'arme. Tous les villageois étaient mobilisés pour
accueillir les 300 moudjahidines chez eux, en leur offrant tout ce dont ils avaient
besoin. Les maisons des Kourta et celle d'Akli Meniche ont étaient regorgées de
moudjahidines», se souvient notre interlocuteur. De valeureuses et
braves femmes a linstar de Fadhma Ouhamiche et de sa fille, Louisa
Mouhand Gaci, Djloudi Khelidja, Tawaazart, Ouardia Younsi et tant
d'autres ont contribué de facon spéciale a la réussite de notre opération.
Les vieillards de Chorfa se souviennent encore de ces figures qui les ont marquées a
jamais. Le matin du 8 janvier 1958, les 4 valeureux martyrs ont été inhumés. Alors que
I'opération d'attaquer les convois militaires de I'ennemi devrait avoir lieu le soir de la
méme journée.
Selon le témoignage de Messaoud Bellili, les militaires francais sont descendus plus
vite que prévu de Takerboust pour un ravitaillement et renfort en soldats. «On les a
attendu jusqu'a leur retour vers le soir. 1l y avait 8 camions et 2 Jeep d’hommes armés
jusqu'aux dents», dira-t-il. Et d'enchainer, «Au lieudit Tikouravine, le cimetiere de Sidi

Amar Cherif, I'attaque a été ouverte. Bilan, plus de 52 soldats francais furent abattus,
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avec un seul survivant qui a pris la fuite». «C6té Moudjahidines, il y a eu un martyr, le
chef du bataillon Lahlou Ath Ravah, ainsi que 2 blessés, Nouredine dit EI Anka, et un
autre dit Gabriotte. Au levé du matin nous étions arrives sur les hauteurs d'Akbou».
Par la suite, la barbarie fut a son apogée. L'armée francaise a décidé de bombarder
massivement le village de Chorfa. Selon I'armée coloniale, c'était les habitants qui
avaient commis l'attaque. Les soldats francais ont déloge de force tous les villageois de
la localité Ath Vouhou, riveraine du lieu de la bataille, pour les emmener vers la SAS
(Section Administrative Speéciale), aprés avoir démoli leurs maisons. Ils ont été

parqués dans une sorte de camp de concentration »

Source : Article du journal quotidien EI Watan, « I’extrait de la bataille du village.
Ecrit par Omar Arbane le 11/11/2012.

Annexe N° 5 : Iextrait du ganun du village

Annexe N 5 : Le ganun du village

Ce qanun est recueilli par Emile Masqueray, lorsqu’il visitait la région dans les
années 1880, I’extrait du qanun il est dans son livre « formation des cités chez les
populations sédentaires de I’Algérie, Kabylie du Djurdjura, Chaouia de 1’Aures, Beni
Mzab », puis le ganun aussi recueilli par le général Hanotaux et Letourneux.
Généralement c’est des lois qui guident la vie sociale dans le village dans divers

aspects, le coté économique, la parenté...etc.
KANOUN DE LA TRIBU DES CHEURFA

1- Suivant la régle des Cheurfa, les familles, si quelqu’un de leurs membres désire
vendre, se refusent autant que possible a I’introduction d’un parent €loigné, et
n’admettent a I’achat qu’un proche parent. En cas d’héritage, le frére germain
I’emporte, les autres parents viennent ensuite dans leur ordre. Le droit auquel un
héritier renonce est attribué aux héritiers phis éloignés.

2- En matiére de cheféa, nous exercons la chefaa sur les biens, de 1’habitant, et

nous ne I’accordons pas a I’étranger.
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Quiconque a droit peut exercer la chefaa pour son propre compte ; quiconque
tente de 1’exercer au profit d’autrui encourt une amende de cinquante réaux et la
malédiction. Ceux que concerne cette amende de cinquante réaux sont les
voisines qui nous entourent savoir les Beni Mansour, les Ahel bou Djelil les
Beni Kani, et quelques autres groupes, qui nous sont proches.

Quiconque tente de s’emparer d’une terre comme prix du sang d’un parent
éloigné, encourt une amende de dix douros.

Quiconque est convaincu d’avoir commis une des infractions, susmentionnées
est frapp¢ d’une malédiction et d’une amende.

L’associé pour la culture d’un verger d’oliviers et autres, arbres fruitiers a droit
d’acheter le premier. Quiconque tente de s’y opposer ne peut prendre rang parmi
les acquéreurs, car 1’associé a nécessairement la priorité : toutefois les peines
susmentionnées ne lui sont pas appliquées.

Quand un homme est détenteur (locataire) d’un champ ou d’un verger, le
propriétaire n’a droit d’introduire personne a sa place. L’acheteur qui, dans ce
cas, s’accorde avec le propriétaire et lui fait accepter un prix de vente sans que le
locataire soit averti, paye dix réaux d’amende, afin qu’il soit bien entendu que
personne ne peut usurper sur autrui.

En ce qui concerne le mariage des femmes, le prix de la fille vierge est de
cinquante réaux, huit sacs de froment, mesure de la djeméaa, huit moutons sur

lesquels sont prélevés ceux qu’on égorge pour la féte, quatre mesures d’huile et
deux mesures de beurre fondu.

Le prix de la femme non vierge est la moitié de ce qui est porté ci-dessus, et

quiconque 1’éléve d’un seul dirhem encourt la malédiction.

10-Si Dieu ne maintient pas la paix entre deux époux, les causes du désordre sont

examinées. Dans le cas ou les torts sont a donnée d’abord. Dans le cas contraire,

une remontrance sévere est faite a la femme, et le mari la répudie a I’instant,

sans toutefois qu’il soit permis a personne de 1’empécher de se remarier, comme

il est dit dans le livre.

164



Les annexes

11-Les amendes fortes ou faibles qui sont imposées dans ces circonstances
reviennent a la djemaa, et non pas au ouali. (Si les torts sont du coté de la
femme), le ouali paye cinquante réaux au mari a titre de supplément.

12-Quiconque s’est marié ne peut divorcer (sans motif). Quiconque a répudié sa
femme suivant les formes précises de la répudiation absolue, ne peut la
reprendre et se remarier avec elle qu’aprés qu’elle a contracté un second
mariage. L’infraction a cette regle comporte une amende de vingt douros, car
I’homme qui la commet manque a I’honneur et, perd toute estime. C’est
pourquoi nous avons imposé cette amende de vingt douros. En effet, la série des
bonnes actions s’éléve des petites aux grandes : quiconque fait le bien recoit le
bien pour récompense, et quiconque fait le mal a le mal en partage.

13-Une limite est imposée au paturage des troupeaux, et cette limite est la ligne des
oliviers. Tout berger qui fait paitre ses bétes au-dessus, que ce soient des beeufs,
des moutons ou des chevres, paye cing réaux d’amende, et est maudit a
perpétuite.

14-Ensuite, quiconque ne plante pas au moins dix figuiers paye dix réaux
d’amende.

15-Quiconque ébranle un olivier ou tout autre arbre fruitier nouvellement planté,
sans 1’arracher, paye un douro d’amende.

16-Quiconque arrache un arbre de ce genre et le plante dans son champ paye deux
douros et demi d’amende.

17-Quiconque détériore sciemment un jardin potager dans lequel sont des melons,
des oignons, des citrouilles, et autres légumes de méme sorte, paye une amende
égale a la précédente.

18-11 est arrété que I’homme qui se détache de sa femme (et la répudie) ne peut
exiger que la somme qu’il a versée ; mais, si la femme a levé la téte (et est
répudiee), celui qui I’épouse ensuite doit payer deux cents réaux (au mari), et la
femme sort du pays.

19-Quand une femme a eu un enfant, celui qui I’épouse paye quarante (réaux).

20-Quand un homme a gardé sa femme pendant une année, il n’a droit qu’a la

somme qu’il a versée, s’il la répudie.
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21-Quiconque a commis un vol dans la maison bétie pour les hdtes paye cinguante
réaux d’amende, n’aurait-il pris qu'une semelle de chaussures. Le moulin d’en
haut et celui d’en bas doivent atre pareillement respectés. Quiconque y dérobe
ou y commet un dégit, ou a donn¢ des indications a ’auteur d’un dégat ou d’un
vol commis dans I’'une ou Dlautre de ces maisons, paye cinquante réaux
d’amende.

22-Quiconque a conseillé ou aidé 'auteur d’un dégat paye cinquante réaux

d’amende.
23-Quicongue a frappé un homme, et lui a fait tomber une dent, paye cing réaux

d’amende. Si plusieurs dents sont tombées, 1’agresseur paye cinq réaux par dent.

24-Si deux hommes en viennent aux mains, chacun des deux paye un douro
d’amende.

25-Quiconque est venu soutenir un homme qui cherche une querelle paye un douro
d’amende.

26-Quiconque fait le geste de frapper d’une pierre paye un demi-douro d’amende, et
quiconque a frappé effectivement, deux douros.

27-Quiconque a porté un coup de baton est passible d’une amende de deux douros.

28-Quiconque a détérioré des figuiers d’Inde qui ne lui appartiennent pas, ou les a
coupés avec un couteau ou tout autre instrument de fer, paye un demi-douro
d’amende.

29-Quicongue a visé avec une arme a feu paye dix réaux, et quiconque a tiré,
cinquante réaux. Quiconque a mordu son adversaire dans une dispute paye un
demi-douro d’amende.

30-Quiconque a volé des fruits ou des choses de méme nature pendant le jour paye
un douro d’amende. Si le méme vol a été commis pendant la nuit, ’amende est
de trois douros et demi.

31-Quiconque fait paitre un troupeau dans un champ a 1I’époque ou I’orge est en
herbe, paye un quart de réal d’amende. Quiconque a commis le méme dégat,
mais involontairement, dans la saison ou les épis sont formés, paye un demi-
douro d’amende. Si la mauvaise intention du délinquant est évidente, I’amende

est d’un douro.
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32-Quiconque se prend de querelle avec une femme paye un douro d’amende.

33-Quiconque est convaincu d’avoir entretenu des relations coupables avec une
femme paye une amende de vingt-cing douros.

34-Si quelqu’un a perdu un ane dans une corvée commandée par la tribu,
I’indemnité est a la charge de la tribu.

35-Quiconqgue a volé dans une maison paye cingquante réaux au maitre de la maison,
et cinquante réaux d’amende. Cela, dans le cas ou il aurait été aidé par un
étranger. S’il n’a pas introduit d’étranger, il paye sept réaux d’amende et
cinquante réaux d’indemnité au propriétaire.

36-Si une femme, en portant du feu, cause un dommage, par exemple brile une
maison, une meule de blé, d’orge; ou de paille, I’indemnité doit étre payée par
son mari, @ moins que ce dernier ne la renvoie et la répudie : alors seulement sa
responsabilité est dégagée.

37-Quiconque porte un faux témoignage paye deux douros et demi d’amende.

38-Quiconque réepand des propos calomnieux parmi les gens paye trois douros
d’amende.

39-Quiconque dit « je ne paierai pas cet acte ou ce contrat » paye cinq douros
d’amende.

40-Quiconque refuse de payer I’amende encourue par quiconque s’est dispensé de
son tour de corvée sans excuse, paye un douro.

41-Si la djemaa a résolu de faire ouvrir un chemin sur la propriété d’un particulier :
ce dernier a droit au remboursement de la valeur des arbres fruitiers, mais ne
recoit pas d’indemnité pour la terre.

42-Quiconque refuse de monter la garde a son tour paye un demi-douro d’amende.

43-Si un homme arrose son champ ou son jardin a son tour, et si quelqu’un
détériore le canal d’irrigation, ce dernier paye un demi douro d’amende et perd
son tour d’arrosage au profit du 1ésé.

44-La parole des gardes des champs ensemences, quand ils sont de service, fait foi
contre quiconque y commet un degat.

45-Quiconque endommage un olivier d’un coup de pioche paye un demi-douro

d’amende.
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46- Au moment de 1’arrosage des jardins potagers, 1’eau de la Saguia y est répartie
entre les propriétaires a tour de réle, comme elle 1’est entre les propriétaires des
champs ensemencés; et ’homme a la priorité sur la femme.

47-Quand un homme, soit originaire de la tribu, soit simplement, domicilié dans un
village, désire batir une maison, la tribu fournit les animaux nécessaires au
transport de la terre et des pierres, et quiconque perd un ane dans cette corvée
recoit une indemnite de la tribu.

48-Tout khammas qui se conduit avec mauvaise foi envers le propriétaire avant le
commencement des travaux, paye un douro d’amende.

49-Le khammas ne recevra plus de mesures d’huile comme cela avait lieu
précédemment, mais il n’aura plus a contribuer a I’achour en quoi que ce soit.

50-Si le khammas est de mauvaise foi envers le propriétaire avant I’achévement des
travaux, il ne regoit qu’un franc pour son travail. Si au contraire le propriétaire
est de mauvaise foi, le khammas emporte le cinquiéme du produit de son travail.

51-Le maitre du joug doit fournir au khammas des chaussures pendant I’hiver, et un
quart de galette par journée de labour. Pendant 1’été, il lui fournit de 1’huile ou
du lait aigre en quantité suffi sante pour son repas ; cela, les jours de travail.

D’autre part, le khammas doit construire un gourbi pour emmagasiner la paille

du propriétaire.

Extrait du canon de la tribu des cheurfa « tribu des marabouts

1- Celui qui, chaque année ne plante pas au moins des figuiers paye 10 réaux
d’amende.

2- Si une femme quitte son mari, ’homme qui veut I’épouser donne au mari
500 francs et il doit quitter le pays avec la femme.

3- Si un homme est impuissant, sa femme reste un an avec lui, puis si son
impuissance persiste on lui rend tout ce qu’il donné par la femme, et elle est
libre de se remarier.

4- Celui qui vole, méme un soulier, dans la maison ou sont recus les hotes, paye
50 réaux d’amende.

5- Si une femme en portant du feu d’une maison a 1’autre, incendie d’une

maison, son mari paye les dégats a moins qu’il ne répudie la femme.
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6- Si le village a besoin d’un terrain pour faire un chemin, on paye au
propriétaire la valeur des arbres seulement il n’a droit a rien pour la terre.

7- Si un individu veut batir une maison, le village lui fait le transport de la terre
et des pierres.

8- Si un mulet meurt dans ce travail, le village en rembourse la valeur.

Les lois dictées par les deux auteurs, au dessue actuellement dans le village ne
porte aucune valeur, juste des ganuns d’un modele ancien, maintenant il y’a la justice
étatique a quoi ¢a sert les lois, on ne revient pas a I’époque primitive pour faite
I’égalité entre les habitants du village, parmi les figures du changement culturel et
social. Les villageois font la référence juste a ’assemblée villageoise et leurs décisions
sont pas définitives parce que il y a des gens n’obéissent pas les verdicts du djemaa,
méme 1’assemblée il est tombé dans le champ de 1’oubli. Parfois I’assemblée connue
une justice traditionnelle au moment de conflits entre les villageois qui s’adressent
premicrement a ’assemblée du village pour trouver la solution, au lieu d’aller au

tribunal sur les limites des parcelles entre les habitants.

Annexe N% : les photos de timecret
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ot & g yia PROJET D'ORGANISATION
3" "TIMECHICET ”
i il A CHORFA

/

Figure N°26 : I’affichage
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1O'T TI3LO!

i Aprés mstallatlon de ces commissions,

des missions seront entrepnse a savoir:
TelX

.f A
&N

wuol

s Délimitation des quartiers et estimations

Un calendrier des actions sera fixé pour
.arréter les opérations dans le temps .

Des réunions d'évaIUatlons hébdomada'res
avec les représentants des quartiers.

\/ Landemeﬁf d'une compagne d' inforrﬁatiori
et de sensibilisation durant toute la penode
"de l'opération.

/ Implication des industriels, entrepreneurs
commergants et professions Ilberales

TIMECHRET

WSz
C'est quoi ?

Une rencontre de solidarité, de pardon et de sensibilité
et aussi d'amitié ou les citoyens de chorfa se rencontrent
et partagent ensemble ces. moments de joie.

Un événement social qui a ses racines dans Iistoire
de ce pém’uid Amazigh

Un Mnanom’mmur des citoyens des villages
kabyles, qui permet de raffermir les liens.

Est l'essence méme de la justice sociale vue qu'elle implique
un partage ognnwn distinction d'age (adulte, enfant,
nourrisson) de w(mm femme). de résidence (village,
ville, étranger, .....), »dP [lyllu

Elle véhicule le sens de la solidarité, ou un jour de I'année
tﬂusmdtomduvllllae contribuent chacun en fonction de ses
Toyomd u.dhpumpm tlnmlﬂmdobm“ﬂmd

se partager. e

Est un événement festif qui fait appel & la générosité
detomlesenfmhduvillagopowégay«une]ouméeetque
waquefamlllepampop repas

quelque soit le rang social. W

1T

g Un peu Mfm ?Iﬂo;,q sans. dvlll% est conaldéré

Figure N°27: la préparation de 1’événement
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ORGANIGRAMME, . . ..
DES COMMISSIONS TECHNIQUES

BUREAUDUCOMITE Président

1er V/Président
2éme V/Président
Un representant par quartier
SECRETARIAT SIGénéral
Deux (2) assesseurs
Le Tresorier
FINANCES Deux (2) Assesseurs
Président
LOGISTIQUE Deux ( 2 ) Assesseurs )
INFORMATION Président

Deux ( 2 ) Assesseurs )

COMITE DE QUARTIERS cciiont

Deux (2 ) Assesseurs )

PROJET D'ORGANISATION

" THIMECHRET "
A CHORFA

INTRODUCTION.

Afin d'aboutir a l'instauration de I'esprit
d'entraide et de fraternité entre les habitants du village
nous souhaitons la création des conditions qui porteront
dans leur sillages l'idéal tant espéré par beaucoup de
jeunes pour prouver leur capacité de ne reculer devant
aucun défi, cela est I'organisation de " TIMACHRAT "
dés que le comité sera mis en place et ce dernier décidera
de la date du déroulement des festivités.

Par ailleurs, une prise de contacte avec toute
personne manifestant un engagement & cette opération
sera invitée'a une réunjpn éventuelle afin d'installer un
comité provisoire qui se chargera de préparer la création
des comités de quartiers qui désignerons leur représentant
au sein du comité du village.

Passé cette phase, le comité installé procédera a la
création des commissions qui assumeront les taches
suivantes:

¥ La présidence
¥ Le séd%ériat
% La logistiqu
# Les finan
# L'infq{{rla :

Figure N%28 : le comité d’organisation
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Résumé en langue Amazighe

Di leqdic-a newwid awal yef taddart n Ccerfa id yezgan di temdint n
tubiret, ayen yerzan timetti d wayen icudden s umata yer wansayen n taddart,
lemgam n Sidi Amer Ccerif i yes3an azal d amuqqgran ama yer yimsezday n
taddart, ama d le3rac-nniden id yezzin i taddart-a. dayen newwid yef tudert n

Ccix di temnadt n Ccerfa.

Mazal ar tura di taddart ttruhen yer lemgam n Sidi Amer iwakken ad

awin Ibaraka d le3naya ara yilin dima yid-sen anda ma llan.

imezday n taddart myal aseggas ttaran tajmilt i Ccix, asisdeg n
tmeqgbert, zyara yer lemgam n Sidi Amer, at taddart dukkulen iwakken ad
kksen ayen diri yef snat n tregwa “targa ugellid, targa n tneglet” tajmag3it n

taddart xedmen imekli yef yisey n yimekkiyin deg uxeddim-a.

Timecret d ansay aqbur yellan seg zik, almi d ilindi i yuyalen xedmen-tt,
ttun-tt medden, kra n yimdanen di taddart byan ad rren ansay-a, ressan tikiti

gar wallayen n yimdanen yef wazal tes3a tmecret.

Tura di taddart ttnulfun-d kra tyawsiwin i yebyan ad yerren takmamt i
lemgam-agi, abeddel yegla-d s kra n lecyal ur yes3in ara assay d yidles-nney.
Tawuri n lemgam tura tebda la tettekkes di taddart, medden uyalen nekkren
azal yes3a lemgam-agi di tudert n yal ass, yas ma kra imusnawen fkan awal
yezzifen yef wazal n tesredt tineslemt taqvaylit di tudert n umdan deg wayen
yerzan tanefsit-is, uffan belli yettaf iman-is mi ara yerzu yer tim3emmert,

lemu gam, tagerrabt.

Di tagara taddart n Ccerfa mazal tettef iman-is zdat n ubeddel yellan di

tmetti, yas ma llan kra wansayen ruhen, maca kkren-d medden 3awden hyan-



d azalen yellan di taddart, Sidi Amer mazal yes3a amdig-id deg ulawen n
yimezday, ar tura ttruhen yur-s ass n t3acurt, 13id, Imulud,,, ad awin Ibaraka

ara yeddun yid-sen anda ma llan.

Asehbiber yef lemgam n Sidi Amer di taddart n Ccerfa d tamsalt yerzan
akk imezday, ilaqg ad xedmen iwakken ad rren ansayen iruhen, acku d nutni id

Isas.

Reésumé en langue francaise

Ce travail est entrée dans le domaine de 1’anthropologie religieuse, cette science
étudie tous les phénomeénes religieux dans la société. Le village Chorfa qui posséde
saint s’appelle “Sidi Amer Chérif”. Jusuq’a nos jours les gens du village organisent

chaque année plusieurs rites de célébration p our obtenir la bénédiction du saint.

Le sanctuaire du saint a connu une vague du changement qui menace 1’unité

sociale du village, des mutations qui influencent sur la pensée des habitants.
Résumé en langue anglaise

This work has entered the field of religious anthropology, the science studying
all religious phenomena in society. The village has Chorfa saint called "Sidi Amer
Sharif". Until today the villagers organize an annual celebration of several rites p o
obtain the blessing of the saint.

The shrine of the saint experienced a wave of change that threatens the social

unity of the village, mutations that influence the thinking of people.
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